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UEPEKERE — AINU NARODNE PRIPOVETKE
KAO ODRAZ ZIVOTA JEDNOG POTLACENOG NARODA

Ainu narod, tek 2008. priznat za starosedelacki narod Japana sa original-
nim jezikom, religijom i kulturom, dugo se nalazio na druStvenim marginama. U
XV veku Japanci su poceli da naseljavaju predele nastanjene Ainuima. Zemlja im
je oduzimana, a oni raseljavani i asimilovani, bez prava na sopstveni jezik i kul-
turu. Jezikom ovog naroda sluze se malobrojni, a posto pismo ne postoji, Ainui su
ocuvali svoju kulturnu bastinu isklju¢ivo u usmenom stvaralastvu. Veliki deo mi-
tologije usvojen je kao usmena istorija u obliku epova i pripovedaka — uepekere,
koji predstavljaju odraz Ainu verovanja i magijskih obreda, dok ujedno svedoce o
zivotu seoskog zivlja. Prve zapise ove knjizevnosti napravili su tokom XIX veka
britanski misionari i etnografi, koji su istovremeno svojim pezorativnim stavovi-
ma o Ainu narodu doprineli njegovoj marginalizaciji. Dokazuju¢i neopravdanost
takvih stavova, danas se brojni naucnici bave proucavanjima usmene knjizevnosti
Ainua, obracaju¢i posebnu paznju upravo na uepekere.

Kljuéne redi: uepekere, narodne pripovetke, usmena knjizevnost, Japan,
Ainu, starosedelacki narod, univerzalni motivi

Za japansko drustvo obi¢no se misli da je homogeno. Tome doprinose
teorije o kulturnoj i rasnoj posebnosti Japanaca (Nihonjin-ron). One insisti-
raju na homogenosti japanske nacije koju povezuje pripadnost jedinstvenom
narodu (drzavljanstvo), etni¢ko poreklo (,,Cisti japanski geni®), jedan jezik,
mesta rodenja, prebivaliSta, nivo kulturne pismenosti 1 sopstveni identitet.

Pritom se, medutim, zaboravlja da 98,45% populacije u ovoj zemlji
predstavljaju Japanci, dok ostatak ¢ine starosedelacki narod Ainu i manjin-
ske grupe. Manjine u prvom redu obuhvataju Okinavljane, tj. stanovnike
nekada nezavisnog kraljevstva Rjukjuan, koje je danas u sastavu Japana
kao prefektura Okinava. U manjine se svrstavaju i Burakumin (Sto znaci
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»ljudi 1z zaselaka® jer zive getoizirani u zabacenim zaseocima), a zapra-
vo su potomci potlac¢enih ljudi iz feudalnog doba, koji su nekada smatra-
ni necistim (efa) 1 izgnanicima (hinin). Najveéu etnicku grupu u Japanu
¢ine Korejci koji su rodeni 1 odrastaju u Japanu (zainichi). Osim njih, tu
su 1 radnici na privremenom radu u Japanu, pre svega Tajvanci i Kinezi
(njih oko oko milion), kao i takozvani ,,povratnici®, tj. potomci japanskih
emigranata iz Brazila ili Amerike, koji su se, narocito ranije, od Japanaca
razlikovali po nacinu ponaSanja ili oblacenja. Mi ¢emo se u ovom radu
zadrZati na Ainu narodu.

Kao starosedeoci Japana, Ainui su nekada naseljavali prostranu
oblast Ezo (tj. Ainu mosir — Zemlju ljudi, jer ainu znaci ,,Covek™), koja se
protezala preko veceg dela danasnje regije Tohoku (severoisto¢ni deo naj-
veceg ostrva, Honsu) 1 zahvatala celo ostrvo Hokaido, kao 1 deo Sahalina 1
Kurilskih ostrva. Danas Ainui Zive uglavnom na Hokaidu. Razli¢iti su poda-
ci 0 njihovoj brojnosti, i krecu se od 24.000 (prema popisu 1984. godine) do
50.000 (prema Izvestaju specijalnog izvestioca UNHCR-a u: Diene 2005).
Ove razlike govore u prilog ¢injenici da strah od marginalizacije 1 diskrimi-
nacije navodi pripadnike Ainu naroda da i dalje kriju svoj identitet.

To je narod sa sopstvenim jezikom, istorijom, kulturom i religijom.
Nekada su ziveli u skladu sa sopstvenim obi¢ajima i tradicijom, baveci
se pretezno lovom, ribolovom 1 sakupljackim delatnostima, u krajevima
bogatim prirodnim resursima. Po spoljasnjem izgledu i navikama veoma
su se razlikovali od doseljenika, Japanaca. Bele su puti i kosmatiji, a mus-
karci se nakon odredenih godina vise nisu brijali. Zene su tetovirale pre-
deo oko usta i ruke, obznanjujuci tako doba polne zrelosti. Kuhinja im se
sastojala pretezno od kuvanog i pe¢enog mesa Sumskih zivotinja, u prvom
redu medveda, kao i stoke, Zivine, ribe, bilja 1 korenja.

Najstariji japanski zapisi u kojima se pominje naziv ,,Ainu®, datiraju
iz XIV veka. Na web sajtu Udruzenja Ainua sa Hokaida, koji pruza pre-
gled dokumentovanih istorijskih dogadaja vezanih za ovaj narod, nalazi-
mo da llustrovani zapis o svetilistu boga Suve (Suva daimjodin ekotoba,
1356) objasnjava kako na Hokaidu zive tri grupe Ainua, koje se veoma
razlikuju od Japanaca. Odnose izmedu Ainua i Japanaca nadalje pretezno
karakteriSe trgovinska razmena. To je Cesto bilo na Stetu Ainua, §to je vo-
dilo nemirima (najvecéa pobuna bila je 1457. godine).

U XV veku Japanci su poceli da naseljavaju predele nastanjene Ai-
nuima, potiskujuéi ih prema severu i onemogucavajuci da se bave svojim
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uobic¢ajenim na¢inom zivota. Posle Meidi restauracije carske vlasti (1867),
Japanci su poceli da eksploatiSu te oblasti uz podrsku zvani¢ne politike
koja je omogucavala raseljavanje Ainua i eksproprijaciju njihove zemlje.
Takode, Ainui su bili primoravani da se bave zemljoradnjom, §to je me-
njalo njihov tradicionalni nacin zivota. Sve to je prouzrokovalo nestajanje
njihovog kulturnog i etni¢kog identiteta i duhovnosti.

Strah od marginalizacije 1 jaka Zelja za samoodrZanjem navela je
mnoge pripadnike ovog naroda da se odreknu svog nacionalnog identiteta,
svojih obicaja 1 tradicije. Neretko se deSavalo da mladi i nisu svesni svog
porekla jer su njihovi roditelji, u opravdanom strahu od diskriminacije, to
tajili od njih. Smanjenju brojnosti Ainua doprinele su 1 bolesti i niska stopa
nataliteta, a naroCito politika nasilne asimilacije, sprovodena kroz brako-
ve sa Japancima i zabranu kori§¢enja Ainu jezika. Do osporavanja prava
dolazilo je u obrazovanju, pri zaposljavanju i pronalaZzenju smestaja, kao 1
u vrstama poslova koje su mogli da obavljaju, a pritom su u posebno nepo-
voljnoj poziciji bile Zene. Jednom re¢ju, Ainui su zigosani kao varvarska
manjinska grupa u Japanu.

Diskriminacija je imala korene u dugo nametanim stereotipima i pre-
drasudama o neinteligentnim 1 inferiornim Ainuima, naspram etnicki supe-
riornijih Japanaca. U Skolskim udzbenicima nije bilo pomena o istoriji ili
kulturi Ainu naroda (Diene, 2005). Ve¢ u najstarijim istorijskim hronika-
ma, Kodiki (Zapisi o drevnim dogadajima, 712) 1 Nihongi (Zapisi o Japanu,
720), nailazimo na podatke o nepokornom, borbenom narodu Emisi, sklo-
nom pobunama protiv japanske vlasti. Postoje razlicite teorije u pogledu po-
rekla 1 sastava ove populacije, kao i medusobnih veza sa japanskim 1 Ainu
narodom. Novija antropoloska istrazivanja ukazuju na to da su Emise €inile
dve grupe, od kojih su veca bile prete¢e danasnjih Ainua. Ipak, drevni Ja-
panci su, po svoj prilici, pod EmiSima podrazumevali celokupno nejapansko
stanovnisStvo iz severoistoc¢nih krajeva danaSnjeg Japana, zapravo ,,varvar-
ska* plemena medu kojima 1 pretke Ainua, koje je trebalo pokoriti 1 njithovu
zemlju pripojiti japanskom carstvu (up. Maruyama 2003).

U drugom tomu Kodikija, princ Jamato Takeru je u svom pohodu
na ,,Isto¢ne zemlje* prvo pokorio ,,sav divlji narod Emisi* (Kodiki, 2008:
183). Nihongi EmiSe (Nihongi, 2005) izdvaja kao najmoc¢nije ,,medu istoc¢-
nim divljacima®, i daje sledec¢i opis: ,,njihovi muskarci i Zene zive u bludu
[...] Zimi obitavaju u rupama, a leti zive u gnezdima. Odeca im je od krzna

11



Danijela B. Vasi¢

1 piju krv. [...] Kada se penju po planini, oni su poput ptica Sto lete; dok
idu kroz travu, hitri su poput ¢etvoronozaca. Kada im neko ucini uslugu,
odmah to zaborave, ali ako ih neko povredi, obavezno se svete. Zato drze
strele u svojim tobolcima i nose maceve za pasom. Ponekad se okupljaju
1 vrSe prepade na granicu, a nekada koriste vreme Zetve da bi pljackali.
Ako su napadnuti, kriju se u gustiSu; ako ih gone, beZe u planine. Zato od
starina nisu mogli potpasti pod civilizovane carske uticaje.*

Zanimljiv je 1 segment u kom japansko izaslanstvo u zemlju Tang
(Kina) sa sobom vodi i dvoje EmiSa kako bi ih pokazali kineskom caru.
Opisuju ih kao necivilizovane divljake neobi¢nog izgleda, koji obitavaju u
jamama ispod drveca, a ne znaju za osnovne zitarice ve¢ se hrane mesom.
Objasnjavaju da ima tri vrste EmiSa: Cugaru, koji su najudaljeniji, zatim
Ara Emisi 1 najblizi, Nigi Emisi, koji donose godisnje ponude japanskom
dvoru (ara znaci grub, a nigi nezan/mek, $to upucuje na veci ili manji
stepen civilizovanosti odredene grupe). Nihongi dalje govori uglavnom o
pobunama EmiSa i1 njihovim porazima od velikih japanskih vojskovoda,
koji su bili nemilosrdni prema nepokornima, a velikodu$ni prema onima
koji su se povinovali carskoj vlasti.

Ovakvi pezorativni stavovi davali su legitimitet viSevekovnoj diskri-
minaciji Ainu naroda. Pod ovakve japanske uticaje potpadali su i britanski
misionari 1 etnografi iz XIX veka, koji su, istina, uveliko doprineli ocuva-
nju njihove tradicije prevodima usmene knjizevnosti, ali se nisu libili da ih
opisu kao ,.ljude koji smrde, imaju vaske i pate od raznih odvratnih koznih
bolesti*“ (Chamberlain, 2002: 6), ili kao divljake ¢iji su praoci bili na tako
niskom stepenu razvoja da su upraznjavali ,.kanibalizam najnize vrste* jer
su ubijali 1 jeli Zivo meso svojih srodnika (Batchelor, 1888: 2).

Situacija se menja tek krajem XX veka (1997), kada je usvojen za-
kon kojim se ukazuje na potrebu za ocuvanjem Ainu jezika i kulture. Me-
dutim, istovremeno su odbijeni zahtevi za priznavanjem ovog naroda kao
starosedelackog, pod izgovorom da je to protivno japanskom Ustavu. Ainu
narod je tek u junu 2008. godine zvanicno priznat za starosedelacki narod
Japana, sa originalnim jezikom, religijom i kulturom.! Ovo priznanje ipak

1 Generalna skupstina UN u septembru 2007. godine usvojila je Deklaraciju o pra-
vima starosedelackih naroda, kako pojedinca tako i zajednice, a ukljucivala je i
prava na kulturu, jezik, identitet, kao i ona koja se ti¢u zdravstva, zaposljavanja i
obrazovanja. Deklaracija naglasava i prava starosedelackih naroda na uspostavlja-

12



UEPEKERE — AINU NARODNE PRIPOVETKE KAO ODRAZ ZIVOTA ...

nije resilo probleme socijalne i ekonomske marginalizacije. Medutim, po-
slednjih godina, zahvaljujuéi jacanju pokreta za ljudska i manjinska prava,
kao 1 naporima mladih Ainua ponosnih na svoje poreklo, kultura ovog na-
roda sve je prisutnija u japanskim medijima.

Otezavajucu okolnost u oZivljavanju tradicije Ainu naroda predstav-
lja ¢injenica da pismo ne postoji, dok se jezikom, koji je nekada imao
devetnaest dijalekata, sada sluze samo malobrojni, tako da je pred izumira-
njem. Stavige, jezik Ainua sa¢uvan je gotovo isklju¢ivo u usmeno prenose-
noj narodnoj knjizevnosti. Ovu bogatu riznicu ¢ine epovi, mitovi, legende,
predanja, pesme i kratke pri¢e sa moralnim poukama, kojima su Ainui vas-
pitavali svoju decu, predstavljajuci ovo naslede kao nacionalnu istoriju.

U Ainu folkloru narocito se isti¢u klasi¢ni epovi — jukar. PodZanr ka-
mui jukar pripoveda o dozivljajima (zoomorfnih) bogova ili junaka (¢udesnih
mo¢i), obi¢no u prvom licu.* Epovi su razli¢ite duzine i mogu imati i vise
hiljada stihova. Neki protivrece drugima pripisujuci iste dogadaje razlicitim li-
kovima, $to je rezultat podele Ainu kulture na male, relativno izolovane grupe.

Osim ovih recitativnih oblika, usmenu tradiciju Ainua ¢ine 1 pripo-
vedni prozni oblici, tj. narodne pripovetke — uepekere, €ija se tematika
¢esto poklapa sa srodnim fabulama u epovima. Osim osobenih Zanrovskih
karakteristika, krase ih odlike uobi¢ajene za usmene forme. Teme i moti-
ve ovih narodnih pripovedaka moguce je sagledati u svetlu komparativ-
nih proucavanja, poredeci ih sa japanskom drevnom knjiZevnosc¢u, ali i
smestajuci ih u okvire svetske knjizevnosti. Za analizu smo odabrali dve
zbirke koje otkrivaju osnovne karakteristike ovoga Zanra, dok istovreme-
no ukazuju na izuzetnu sli¢nost pojedinih motiva, ali i ¢itavih motivskih

nje svojih institucija vlasti, zabranjuje diskriminaciju i promovise njihovo ucesce
u svim odlukama koje se ti¢u njih samih. Medutim, japanska vlada se opirala, $to
se u zapadnoj literaturi obi¢no tumaci idejom o Japanu kao o drzavi sa jednom
homogenom nacijom. Medutim, vlada se zapravo plasila eventualnih teznji Ainua
ka samoopredeljenju, kao i potencijalnih zahteva za odstetom, u vidu zemljista i
prirodnih bogatstava na Hokaidu (up. Winchester 2013). Tek kada se osigurala da
do toga nece doci, japanska vlada je dala svoj pristanak.

2 Meletinski se slaze sa Frajdebergom koji ,,smatra da je predmet naracije najpre bio
subjekat price, koji se sluzio upravnim govorom da bi izrazio svoje podvige i patnje
(kao u drami), ali odvajanjem subjekta od objekta razvijaju se neupravni govor i
poredenje/opisivanje, kao dva oblika preobrazavanja dvoclane subjektivno-objek-
tivne tvorevine maste; neupravna prica zatim postaje autorsko anarativno izlaganje.
Pri tome se sadasnjost poredenjem izdvaja od proslosti* (Meletinski 2009: 14—15).
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sklopova, sa srpskim pripovednim folklorom. Prva, Uepekere iz oblasti
Citose: zbirka starih prica naroda Ainu (Osami, 2002), prevedena je sa
japanskog na srpski jezik. Priredivac je Japanac, Gizo Osami, koji je svoj
Zivot posvetio ocuvanju Ainu kulture. Drugu, Aino Folk-Tales (Chamber-
lain, 2002), ¢ine pripovetke koje je krajem XIX veka priredio 1 preveo na
engleski jezik jedan od prvih britanskih japanologa, Bejzil Hol Cemberlen.

Za uepekere je karakteristicno preplitanje razlicitih slojeva pripo-
vedanja, ali 1 uporedno postojanje realija iz svakodnevnog Zivota i mit-
ske slike sveta. Drugim re¢ima, dok poput etioloskih predanja pruzaju
objasnjenja o nastanku elemenata prirode, ove pripovesti obiluju mitskim
simbolima 1 otkrivaju arhai¢nost mitskog misljenja. U tom smislu dobra
su ilustracija stavova Meletinskog da ,,arhai¢na mitoloska narodna pripo-
vetka nema strukturnih razlika od mita® (Meletinski, 2009: 71), jer se u
procesu formiranja narodne pripovetke odvija ,,interakcija pravih mitskih
pripovedanja sa lokalnim predanjima®, tako da su sama ta predanja ,,u ce-
lini prozeta mitoloSkim predstavama‘ (74).

Religija Ainua je politeisticka i1 animisti¢ka jer, ba$ kao i japanska
religija Sinto, podrazumeva da sve Zivo 1 nezivo ¢ine bogovi ili duhovi, ka-
mui (u Sintoizmu — kami). Kamui napustaju svet bogova i u svom fizickom
obli¢ju (zoomorfnom ili antropomorfnom) posecuju zemlju Ainua. Te bo-
gove, onda, treba poslati nazad u njihov svet, molitvama i darovima. Jed-
na od najznacajnijih takvih obrednih ceremonija je ijomante, slanje duha
medveda, ujedno najvaznijeg Ainu bozanstva.

Pojava ovih bogova-duhova podrazumeva rodenje antropomorfnih
bica, dok oni istovremeno oliavaju nastanak elemenata zive, nezive prirode
1 civilizacijskih pojava. To znaci da su kroz njihovu pojavu drevni Ainui,
bas kao 1 drevni Japanci, videli njihovu materijalizaciju. Drugim rec¢ima,
teogonija u ovim mitologijama moze istovremeno imati i kosmogonijsku ili
etiologku funkciju. Cesto je ta granica nejasna i funkcije nije mogucée strik-
tno kategorisati. Meletinski objasnjava da se postanak sveta u mitologijama
Cesto prikazuje kao ,,lanac teogonija koje modeluju odredene fragmente pri-
rode ili apstraktne pojmove* (1984: 207). Naucnik objasnjava da ceo svet,
prirodu i drustvo u raznim vidovima oli¢ava ukupnost bogova i duhova, koja
njima i upravlja. Ti bogovi su u razli¢itoj meri povezani sa onim $to pred-
stavljaju, tako da ¢ak i1 u okviru iste mitologije, ponekad uporedo, postoje 1
sam novonastali element, i mitski lik obdaren fantasti¢nim svojstvima, uk-
ljucujudi tu i povezanost sa konkretnom prirodnom pojavom.
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Ainu mitologija zadrZzava osnovni smisao pretvaranja haosa u
kosmos. Svet je stvoren kada se masnoca koja je plutala® po okeanu uzdi-
gla kao plamen i postala nebo. Ono §to je ostalo pretvorilo se u zemlju 1
stvoren je prvi bog. Od pare na nebu stvara se drugi bog koji silazi na obla-
ke, a od njih dalje nastaju bogovi koji oblikuju more, zemljiSte, minerale,
biljke 1 zivotinje. Dva boga se vencavaju i1 radaju mnostvo drugih, medu
kojima 1 bogove sunca i meseca.

Diferencijacija neba 1 zemlje jedan je od prvih koraka u pretvaranju
haosa u kosmos, $to ujedno ¢ini osnovni smisao mitologije. Haos je personi-
fikacija praiskonske praznine, koja prethodi stvaranju i viemenu u kome nije
vladao red medu elementima sveta (up. Sevalije, Gerbran, 2004: 261-262).
Izdvajaju se, dakle, dve sfere — nebeska i zemaljska, da bi se kasnije uvela
1 tre¢a, podzemna, i tako nastaju elementi koje Meletinski naziva ,,normal-
nom trihotomijskom strukturalnom shemom kosmosa* (1984: 234).

Da bi se radanje (stvaranje) ozvanicilo, i na odredeni nacin ozako-
nilo, bozanski par se mora vencati, §to govori o uredenim porodi¢nim od-
nosima u drevnoj zajednici. U tom pogledu, kao 1 po tome §to prapredacki
par predstavlja roditelje sunca i meseca, Ainu mitologija je srodna japan-
skoj. Uepekere otkrivaju zanimljivo objasnjenje zasto je sunce boginja, a
mesec bog: kada je boginja meseca videla Sta mladi parovi rade nocu u
travi, trazila je da se menja sa bogom koji, buduéi da je muskarac, nije tako
osetljiv (Chamberlain, 2002: 24). Na vrhu Ainu panteona nalazi se Stvo-
ritelj — vrhovni bog-demijurg, koji je ,,stvorio svet, pa se vratio na Nebo*
(ibid.: 8). On direktno uti¢e na zemaljski zivot. Hteo je da ljudima genita-
lije stavi ,,na Celo kako bi lakSe radali decu®, ali je vidra pogresno prenela
poruku, pa su genitalije zavrSile ,,na tajnom mestu gde su sada“ (ibid.: 8).
Stvoritelj je na zemlju poslao Aioenu (Aioinu), boga koji ljudima daje zi-
votnu mudrost, kako bi stvorio ¢oveka, a onda ga naucio vaznim Zivotnim
stvarima, recimo kako da lovi ili poStuju bogove (Batchelor 1888: 3). U
Ainu panteonu je i boginja ognjista, u ¢ijim rukama je zdravlje ljudi. Pri-
povetka ,,Veliki lonac iz Rankosija* (Osami, 2002: 15) uci nas da se protiv
zlih bogova koji donose straSne bolesti treba boriti biljkama apotropejskih
svojstava, recimo prazilukom.

3 Srodnu sliku pronalazimo i u Kodikiju — japanskoj mitologiji i izvoristu Sintois-
ticke misli: ,,I dok zemlja u zacetku plutase kao masnoca na povrsini vode, noSena
poput meduze, nastade bog...“ (Kodiki 2008: 18).
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1z vise pripovedaka saznajemo da je svet na nebu isti kao zemaljski,
»samo lepsi“ (Chamberlain, 2002: 22) 1 da je nastanjen dobrim bogovima.
Kad je svet stvoren, dobri i losi bogovi borili su se za vlast, ali zahvaljujuéi
mudroj lisici, pobedili su dobri 1 od tada oni vladaju svetom. Dobri bogovi
mogu spasiti coveka od zlobe zlih, koji onda nastradaju umesto ¢oveka. Oni
mogu si¢i na zemlju i Ziveti Zivotom smrtnika, ali bi posle smrti bili ,,vrac¢eni
na nebo i ponovo bi poprimili izgled bogova® (Osami, 2002: 31). Demoni
borave i na golemoj planini na kraju sveta (Chamberlain 2002: 16). Na kraju
sveta, kraj dalekog mora, nema ni ljudi ni ptica i tamo se Salju kaznjenici
(Osami, 2002: 27). Isto tako, demoni i zli bogovi (duhovi) naseljavaju donji
svet — Zemlju mrtvih, koja je predstavljena kao ,,nali¢je* ovog sveta.

Predstave o Zemlji mrtvih u Ainu mitologiji imaju dodirnih tacaka
sa japanskim mitom, ali i sa drugim tradicijama. Ljudi su tamo ponovo
mladi, ¢ak iako su umrli stari, i bave se istim delatnostima kao na ovom
svetu. Smrtnike doZivljavaju kao zle duhove 1 ne mogu ih videti. To mogu
samo psi, koji imaju sposobnost da vide ¢ak i duhove. Stanovnici donjeg
sveta jedu necistu hranu (Chamberlain, 2002: 42). Ideja o necistom svetu
mrtvih je internacionalna, a moze se pronaci i u japanskoj mitologiji (Ko-
diki 2008: 36). U donji svet moze se sti¢i kroz nekakvu jamu ili mra¢nu
pec¢inu duboko u planini. U jednoj pripoveci se decidirano naglasava da
je jama ulaz u svet mrtvih (Osami, 2002: 42). Na isti na¢in se i u srpskim
narodnim pripovetkama kao ulazi u donji svet javljaju jame, pecine ili bu-
nari, mesta nesre¢na i kobna, gde prebivaju davoli, zmajevi, ale i druge zle
sile. Poneti nesto sa sobom iz donjeg sveta ili okusiti tamos$nju hranu uzro-
kuje nemoguénost povratka na ,,ovaj svet®, bas kao u mitu o Persefoni ili
u japanskom mitu o boginji Izanami (Kodiki, 2008: 34). Takode, smrtnik
koji pojede nesto u podzemlju, pretvara se u zmiju (Chamberlain, 2002:
41), a zmija u mnogim tradicijama ima htonske atribute.

U jednoj pripoveci zastupljena je stilizacija sva tri kosmoloska nivoa.
Demon smrtniku ukrade Zenu, pa on, krecuéi u potragu za njom, nabasa na
starca — boga hrasta. Starac mu daje zlatnog konja i posalje ga na Nebo, ali
mu postavi zahtev da mora sve vreme da peva. Nebeskim bi¢ima je smrad
smrtnika nepodnosljiv, pa su mu otkrili da mu je Zena u podzemlju. Starac
¢oveku vrac¢a Zenu i trajno mu daruje konja (Chamberlain, 2002: 21). U
ovoj kratkoj fabuli nalazimo pregrst internacionalnih motiva. Osim tripar-
titne forme kosmosa, nailazimo na opoziciju: necisti svet ljudi naspram
Cistog, lepog nebeskog sveta. Tu je i motiv postavljenog tabua i zlatna boja
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kao obelezje onostranog. Stilizacija onostranog oli¢ava upletena je i u
osobeni siZe o ,,Amazonkama®. Poglavica jednog sela sa dvojicom sinova
dospeva na ostrvo nastanjeno isklju¢ivo zenama. One ih zarobe i1 Cuvaju
u zlatnoj mreZi sve do proleca, kad tim demonskim Zenama izbiju zubi u
vaginama (Chamberlain, 2002: 38—39). Srodna pripovest govori o ribaru
koji se nasukao na nepoznato ostrvo. Jedna no¢ na ostrvu odgovara celoj
godini u svetu smrtnika (Chamberlain, 2002: 41). Po tom detalju pripovet-
ka ne samo da je srodna varijantama japanske pri¢e o palati boga-zmaja,
ve¢ svedoci o prisustvu internacionalne ideje o tome da vreme na drugom
svetu ne tece istom brzinom kao u nasem.

Bogovi kaznjavaju neposlusnost i odstupanje od utvrdenih normi po-
nasanja. Jedna uepekere govori o starici koja je stalno plakala zato §to joj je
cunami unistio ¢itavo selo. Bogovi to nisu mogli podneti, pa su je pretvorili u
cvréka (Osami, 2002: 11). I bogovi-Zivotinje kaZnjavaju, ali 1 nagraduju smrt-
nike. Pastrmke i klen nezadovoljni su jer se zena zalila na njihovo meso, a lo-
so0s joj odgovara na pitanje zato $to je njega ,,uvek cenila® (Osami, 2002: 19).

Zivotinje su u stara vremena posedovale udesne osobine, npr. mogle
su da govore, a neke od njih pokazuju demonska svojstva. Muz lepe Zene,
koji je nestao u planini, vratio joj se kao demonsko bi¢e — konj u u liku Cove-
ka (odala ga je veli¢ina polnog organa). Demonska Zivotinja je i lisica. Luka-
va je, snalazljiva, pritvorna i sklona transformacijama u prevarnoj nameri. U
lisicu se pretvara covek koji je time kaznjen zato Sto je lazljivac i prevarant.
Lisice umeju da od lis¢a prave odecu i blago, a ptice pretvaraju u ljude. Ona
je uzrok zasto nema majmuna ni tigrova u zemlji Ainua. Saznajemo i to da
i Ainui i Japanci obozavaju lisice. Jo§ jedna vazna Zivotinja je medved. Cak
je uvrezeno totemisticko verovanje da su Ainui postali od medveda. Medve-
dica se javlja u ulozi vrhovne htonske boginje. Boginja medvedica za muza
ima boga zmaja, a grmljavina je njegova ljutnja.

U jednoj fabuli prepoznajemo internacionalni motivski sklop, Cest
u narodnim bajkama, o ¢oveku koji pomogne Zivotinji, detetu nekakvog
zivotinjskog cara. Uepekere otkriva lik gavrana — ¢erke zoomorfnih bo-
zanstava. U znak zahvalnosti, oni coveku daruju zlatno i srebrno kuce, ¢iji
su ekskrementi zlato i srebro. Dalji tok fabule u skladu je sa bajkovnim
sklopom o negativnom junaku koji oponasa junakove radnje, ali pocini
gresku i ne dobije zeljeno. Pripovetka se zavrSava poukom da se samo lju-
di dobrog srca mogu obogatiti (Chamberlain, 2002: 23). Stavise, uepekere
se Cesto zavrSavaju formulama u kojima se pominje zasto se neko jeste/
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nije obogatio, $to je verovatno odraz Zelje za materijalnim bogatstvom, u
prilikama opSteg siromastva Ainu naroda.

Narodnoj bajci je srodna i inicijalna formula o bezdetnom bra¢nom
paru ¢ija je jedina Zelja da dobiju dete. U Ainu varijanti Zena u planini
pronalaze malenog decaka. Ali, nastavak pripovesti je osoben: decak je
zapravo zli pacov, selo je onecis¢eno, a sve se vraca u normalu kada ,,otac*
ubije demonsku Zivotinju. Zanimljiva je finalna formula u vidu pouke da
ne treba donositi kuci bi¢e kojem se ne zna poreklo (Chamberlain, 2002:
26). Elemente bajke o cudesnom rodenju zoomorfnog bic¢a ima uepekere
o nevinoj devojci koja je ¢udesno zatrudnela od suncevog zraka i rodila
zmijce. Kad ga je njena majka izbacila, zmijce se transformisalo u lepog
decaka, koji ¢e izrasti u naocitog, sposobnog muskarca. Suncev zrak poti-
¢e od boga koji se zaljubio u devojku, a njih dvoje ¢e biti zajedno na onom
svetu, tj. ,,kad ona umre* (Chamberlain, 2002: 44). Motiv ¢udesnog zaceca
od suncevog zraka Ainu pripovest povezuje sa specificnim segmentom iz
Kodikija, gde Zenu oplode suncevi zraci, nakon ¢ega ona rodi crveni dra-
gulj. Japanska pripovest protivre¢i osnovnom smislu japanske mitologije
u kojoj je sunce Zensko, a nastala je na osnovu srodnih korejskih prica.
Ocita je podudarnost i sa anti¢kim mitom o Zevsu koji u vidu zlatne kiSe
oplodi Danaju (Kodiki 2008: 224; Vasi¢ 2008: 86—87).

Zena, ljubomorna jer njen muz vise voli njihovog sina, stavlja novo-
rodence u kutiju i baca ga u reku, ali dete prezivi (Chamberlain, 2002: 46).
U Kodikiju, demijurzi Izanaki 1 Izanami radaju defektno dete, koje kao
takvo ne moZe imati ulogu u kosmogonijskom procesu. Zato ga smestaju
u tr§¢ani camac 1 pustaju niz vodu. Ovaj €in je odraz obicaja sahranjivanja
u vodi, praktikovanog u drevna vremena (Kodiki, 2008: 23). Dete baceno
u more predstavlja jedan od najznacajnijih mitoloskih motiva vezanih za
simboliku vode. Postoje brojni primeri, ali je moZda najpoznatija biblijska
prica o bebi-Mojsiju, kog u koSarici pustaju niz reku da bi ga spasli od po-
kolja. U srpskoj narodnoj knjiZevnosti motiv bacanja deteta u vodu cesto
predstavlja pokuSaj otklanjanja pretnje za koju se saznaje iz prorocanstva,
ali se ono, uprkos svemu, na kraju ispuni (up: Vasi¢ 2008: 41—42).

U pripovestima uepekere prisutna je i teofanija. Dobri bogovi se po-
javljuju pred smrtnicima kako bi im dali objasnili neobi¢ne dogadaje, dok zli
bogovi obi¢no dolaze u prevarnoj nameri. Cesto se bozanstva ljudima obraéa-
juu snu. Stavise, snovi zauzimaju vazno mesto u verovanjima Ainua, i Cem-
berlenova zbirka sadrzi i tumacenja nekih snova (Chamberlain, 2002: 58).
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U istoj zbirci, u mitskom kljucu redaju se kratke price koje u finalnoj
formuli sadrze etioloSki segment o postanku i uzrocima raznovrsnih po-
java u prirodi 1 u druStvu. Saznajemo zasto buve poiskacu odasvud kad je
grmljavina; zasto psi ne mogu da govore, petao ne leti, medved ima napola
ljudsko oblicje, a lisice viSe ne uzimaju ¢oveciji oblik, kao 1 zasto zena ne
sme da se pomeri tokom seksualnog ¢ina itd.

U Ainu pripovetkama nailazimo na odraze rituala i vaznih dogadaja,
kakvi su i obredi inicijacije. Kada je deCak uspeo da korakne pod tezinom
oklopa svog pokojnog oca i da podigne njegovo koplje, shvatio je da je
spreman da se uhvati u kostac sa cudovisnom ribom koja je kriva za smrt
njegovih roditelja (Osami, 2002: 31). Pripremajuci se za svet odraslih, de-
¢aci su tradicionalno ucili da love, rezbare i1 prave oruzja i oruda. Devoj-
Cice su ucile da tkaju, $iju i vezu. U jednoj pripoveci, decak i devojcica su
jos mali za pravo orude, pa on dobija deblji komad bambusa umesto strele,
a ona koscicu lososa umesto igle, zilice lis¢a lopuha umesto konca i listove
umesto materijala, od ¢ega je napravila haljinu (Osami, 2002: 50). Takode,
saznajemo i to da su Ainui, kao Japanci, pravili pirin¢anu rakiju — sake, i
da su je prinosili kao ponudu bogovima.

Poukom da ne treba bacati ono $to su ti preci ostavili jer ¢e te u pro-
tivnom kazniti bogovi, zavrSava se zanimljiva pripovest o decaku koji se
igrao sa, za druge nevidljivim, bozanskim de¢akom i devoj¢icom. Cudesna
deca zapravo su tucak i posluzavnik, koje je decakov deda izdeljao svojom
sekirom. Kada je decakov otac odbacio svoje naslede time Sto je bacio
sekiru, poremecen je prirodni poredak i sin mu se tesko razboleo. Kada je
otac pronasao sekiru, o€istio je i promenio joj drSku, decak je ozdravio. U
varijanti ove fabule, novorodence je umrlo jer mu je majka bacila drvenu
lutku kojom se igrala kao dete (Chamberlain, 2002: 28).

Glavni junaci u zanru uepekere najéesce su anonimni likovi: neki
covek, zivotinja, decak i devoj€ica i dr. S druge strane, najces¢i imenovani
likovi su razli€iti kulturni junaci. Meletinski istice da je u ,,u arhai¢nim
plemenskim drustvima jedino mitski lik i mogao da bude glavni junak*
jer je on modelovao ,,rodovsko-plemensku zajednicu® i samo je on, ,,u
o¢ima prvobitne zajednice, imao slobodu za samostalno delovanje* (1984:
34). Takvi div-junaci su ,,predodredeni da unistavaju htonske demone koji
ometaju miran zivot predaka. Pripovedanje o njima ima svojstvo junacke
price (1984: 211). U Ainu pripovetkama takve karakteristike poseduje Po-
jjaunbe, koji se, npr., bori protiv zlog duha iz reke. Epski prizor borbe, uz
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ukljucivanje likova ¢udesnih pomoénika (bogova kraba i pastrmki), okon-
¢ava se tako Sto junak ogromnom stenom zatvori jamu u koju se ¢udoviste
sakrilo (Osami, 2002: 24). Posto se na jamu moze gledati kao na prolaz
u podzemni svet, to znaci da stena odvaja svet mrtvih od ovostranog. U
tom smislu, stena ima istu funkciju kao kameni nadgrobni spomenik, koji
sprecava duse predaka da se vrate i naude smrtnicima (up.: Vasi¢ 2008).

Jedan od najvaznijih junaka Ainu folklora je Okikurumi, kulturni
junak koji je, kao 1 bog Aioena, siSao iz nebeskih sfera da bi prosvetio
ljude. Naucio ih je kako da upale vatru, naprave lukove i strele, ribare,
seju proso ili postuju bogove. Zanimljivo je ovog kulturnog junaka upo-
rediti sa srodnim likom koji je ostavio dubok trag u usmenoj knjiZzevnosti
srpskog naroda, pre svega u predanjima i toponomastici. To je sveti Sava.
Legendarne price u kojima se pojavljuje sv. Sava neposredno su vezane za
njegovu stvarnu ili tradicijsku biografiju. Takva biografija vise sile u le-
gendarnoj prici predstavlja dodirnu tacku sa mitoloskim predanjem. Sveti
Sava putuje po svetu i pomaze ljudima, uci ih 1 le¢i, nagraduje i1 kaznjava,
deli pravdu, dodeljuje srecu i nesrecu, blagosilja i proklinje, stvara zivo-
tinje, vaskrsava mrtve, otvara izvore i presusuje vode, preobrazava ljude
1 prostore, vrac¢a sunce na nebo i dr. Medutim, ¢esto do izrazaja dolaze
njegove osobine, inace svojstvene negativnoj varijanti kulturnog junaka
— triksteru.* To su bezrazlozan gnev i surovo kaznjavanje smrtnika, ali i
,bozanska zavist®, afekat koji se ne moze zamisliti kod hri§¢anskih sve-
titelja.> U istom duhu, Okikurumi se naljutio na zeCeve koje je stvorio od
grudvi snega (time pokazuje osobine boga-demijurga) i od tada su zecevi
plasljivi. Ko bi mu ukrao losose namenjene da mu budu hrana, bio bi pro-
teran na kraj sveta. Okikurumi moze i da ozivi umrlog, a njegove kletve se
obavezno ispune (Osami, 2002: 27).

4 U mnogim tradicijama, osobine kulturnog junaka i trikstera javljaju se kombinova-
ne. Trikster je jedan od Jungovog arhetipova, koji je istovremeno iznad coveka — kao
olicenje natprirodnih sila, 1 ispod njega — usled nesvesnosti i spontanosti (up. Mele-
tinski 1984: 70). U studijama mitologije, folklora i religije, trikster moze biti bog,
boginja, duh, junak ili antropomorfna Zivotinja, i on krsi pravila bogova i prirode,
ponekad zlonamerno, ali najcesée sa krajnjim pozitivnim efektima.

5 Razmatrajuéi lik svetog Save, Cajkanovi¢ ga je povezao sa izvesnim tezmofor-
skim bozanstvom koje je u naSem paganskom sistemu ujedno bio i najveci nacion-
alni bog, htonsko bozanstvo i mitski rodonacelnik celog naroda (v.: Cajkanovi¢
1994; Vasi¢ 2008).
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Jedna mitoloSka pripovetka govori o vremenu nastanka sveta, kada
zemlja jo§ uvek nije bila sredena, pa ljudi, prestraseni, nisu smeli da izlaze
iz svojih kuca. Okikurumi i njegova mlada sestra Ture$i dolaze ljudima
1 daju im hranu. Kada je jedan covek pokuSao da napadne Turesi, ona je
pokazala svoju demonsku prirodu — pretvorila se u zmaja. Okikurumi je
sveznaju¢ zahvaljuju¢i dvema amajlijama: jedna je spis, a druga abakus
(racunaljka). Drugim re¢ima, narod koji nema pismo, na pisani tekst gleda
kao na ¢udesni predmet sa magijskim moc¢ima. Neki ¢ovek se priblizi Oki-
kurumiju, ¢ak ga nauci da koristi vesla umesto motke, a Okikurumi mu da
svoju sestru za zenu. Misteriozni covek zapravo je prevarant, koji pobegne
sa Turesi, odnoseci sa sobom amajlije. U siZe je uklopljen 1 poznati inter-
nacionalni motiv magicnog bega jer njih dvoje iza sebe bacaju predmete
koji se pretvaraju u prepreke za progonitelja (Okikurumija). Od TureSinih
ekskremenata nastaje golema planina na moru, koja zaustavlja njenog bra-
ta. Okikurumi ostaje bez svojih amajlija, ali krada ima mnogo vece posle-
dice —Ainui ¢e zbog toga ostati nepismeni (Chamberlain, 2002: 53).

Junak Ainu pripovedaka je 1 Koropokuru, koji se u svetu ljudi pojav-
ljuje kao patuljak, dok je u svom svetu naoc€it mladi¢ (Osami, 2002: 57). Ai-
nui su verovali da je Koropokuru pripadnik istoimenog naroda koji je neka-
da davno ziveo u zemlji Ainua. Bili su niski rastom, okretni 1 vesti ribolovci.
Boravili su u zemunicama i pomagali Ainuima, ali pod okriljem no¢i jer nisu
hteli da budu videni. U pozadini takvih fabula lezi lik majusnog bozanstva
koje silazi na zemlju kako bi smrtnicima donelo dobrobit. Na takav lik naila-
zimo iu Kodikiju, u liku boga Sukunabikona (Mali bog zemlje), koji pomaze
bogu Ookuninusiju pri stvaranju zemlje (Kodiki, 2008: 79).

Zanimljiva binarna opozicija pametan—glup junak prisutna je u liko-
vima Panaumbe—Penaumbe. Panaumbe zivi u donjem toku reke, a Pena-
umbe sa gornjeg toka je zavidni 1 pohlepni, tupavi imitator, koji nikada ne
uradi do kraja sve kako treba i zato biva kaznjen, pa ¢ak i strada (umire u
bedi). Uz to, on krsi pravila lepog ponasanja, $Sto neminovno vodi nesreéi.
Ponavljanja segmenata savim su karakteristi¢na za usmenu knjiZevnost.
Zanimljivo je uporediti fabulu iz Cemberlenove zbirke, gde su ova dva
junaka glavni likovi, sa pripovetkom iz Osamijeve zbirke, gde su srodni
likovi — dve lisice (takode jedna sa donjeg, a druga sa gornjeg toka reke).
Dok lisice istezu svoje repove do drugoga grada, Panaumbe i Penaumbe
to ¢ine sa svojim polnim organima (Chamberlain, 2002: 36; Osami 2002:
73). To je dokaz o postojanju razli¢itih varijanti pojedinih sizea, ali moze
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ukazivati 1 na to da je Osami, kako i sam priznaje u predgovoru, pravio
odredene izmene u sizeima koje je zapisivao.

Ovo je samo mali deo jedne tradicije koja netragom nestaje. Me-
dutim, ve¢ na osnovu ovog kratkog pregleda moze se zakljuciti da Ainu
narod, koji je vekovima marginalizovan i diskriminisan zbog drugacijeg
izgleda 1 nacina zivota, poseduje bogatu kulturnu bastinu, sac¢uvanu goto-
vo isklju¢ivo u usmenom stvaralastvu. Isti€u se epovi (jukar) 1 pripovetke
(uepekere), za koje je karakteristicna koegzistenciju mitskog i savreme-
nog. Ovi Zanrovi su dokaz da Ainu kultura ima mnogo vise dodirnih ta-
caka sa japanskom i da ih povezuju mnogo dublje i drevnije srodnosti,
nego $to se na prvi pogled moze uociti. Istovremeno, u tim pripovestima
moguce je prona¢i mnostvo univerzalnih tema i motiva, koji ovu narodnu
knjizevnost povezuju sa tradicijama drugih, geografski i istorijski udalje-
nih naroda Sirom sveta. Sve to vodi otkrivanju vrednosti ove knjiZzevnosti.
A ozivljavanjem kulture Ainua, pripadnicima tog naroda vraca se svest o
sopstvenom identitetu i vera da ¢e jednom Ziveti ravnopravno sa onima
koji su ih gurnuli na margine drustva.
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Danijela Vasi¢

UEPEKERE — AINU FOLK TALES AS REFLECTION OF LIFE OF AN
OPPRESSED NATION

Summary

Ainu people, in 2008 finally recognized as an indigenous people of Japan,
with the original language, religion and culture, was on the social margins for a
long time. In the 15th century the Japanese began to settle down in regions al-
ready inhabited by the Ainu. They seized the Ainu land, while native population
was displaced and assimilated, with no right to their own language and culture.
Today, only a few speak Ainu language and since there is no writing, their cultural
heritage was preserved only in the form of oral literature. Much of their mythol-

23



Danijela B. Vasi¢

ogy was adopted as oral history in the form of epics and folk tales — uepekere,
which reflect Ainu beliefs and magical rites, while also bear witness to life of the
rural population. The first records were made during the 19th century by British
missionaries and ethnographers, whose pejorative attitudes about the Ainu people
contributed to its marginalization. Proving unjustifiable nature of such views,
many scientists today are researching Ainu oral literature, paying particular atten-
tion to the uepekere.

Key words: uepekere, folk tales, oral literature, Japan, the Ainu, indig-
enous people, universal motifs
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