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Resumen

En este articulo se pretende analizar y comparar los proverbios y refranes de las
lenguas espafiola, serbia y bulgara cuyos componentes léxicos incluyen nombres
propios. Este amplio corpus puede interpretarse desde diversas perspectivas; en el
presente trabajo, adoptamos un enfoque contrastivo, traductoldgico y semantico-
conceptual. Nuestra investigacion se basa en la premisa de que los nombres
propios presentan una referencia variable: en ocasiones aluden a personajes reales
o histéricos y en otras no, sino que funcionan como arquetipos de determinados
tipos de personalidad, ya sean positivos o negativos, virtuosos o reprobables,
generosos o tacafos. En este sentido, se emplean principalmente para enfatizar
rasgos, caracteristicas o experiencias humanas de manera vivida y facilmente
memorable (Garcia Page-Sanchez, 2008; Sevilla Mufioz, 2012). Asf, en la tradicién
paremioldgica espafiola, nombres como Juan, Pedro o Maria aparecen con gran
frecuencia debido a su cardcter comun y genérico. De forma similar, en la lengua
serbia, nombres como Dura/o o Mara, y en la bulgara Ivédn o Petko se asocian con
la imagen del hombre comun y corriente; Radojica o Mujo en Serbia y Mara o
Todora en Bulgaria se relacionan con contextos de alegria y buen animo, mientras
que Marko aparece con frecuencia en el espacio compartido de los Balcanes en
contextos histéricos y épicos, en clara referencia a la figura legendaria de Marko
Kraljevi¢ (Krali Marko). (npummeno: 16. jyna 2026; npuxsaheHo: 14. jyara 2026)
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1. Introduccién

El refranero constituye uno de los registros histéricos mas estables que
proporcionanlasclaves para comprender cémo las sociedades codifican su experiencia
colectiva y sus cédigos morales. Dentro del andlisis cientifico que corresponde a
la paremiologia, el término paremia opera como un auténtico hiperénimo (Corpas
Pastor, 2003: 89-90) que abarca diferentes subtipos dificiles de deslindar, tales
como el refran, el proverbio, la sentencia, la maxima o el aforismo!. Desde la
perspectiva formal, estas estructuras funcionan como clichés o moldes fijos, fruto
de combinaciones complejas que los hablantes recuperan del archivo de la lengua y
reproducen de manera invariable (Permiakov, 1988: 15). Si bien la fraseologia, y en
particular la paremiologia, establece distinciones formales y conceptuales entre los
términos refrdn, proverbio y paremia, en el presente trabajo estas denominaciones
se utilizan como sinénimos por razones de economia expositiva. Del mismo modo,
ocasionalmente se recurre a los términos férmula, expresién y frase como variantes
estilisticas destinadas a evitar reiteraciones léxicas, sin que su empleo suponga una
diferenciacién terminolégica o taxondémica de las unidades objeto de estudio.?

Como férmulas prefabricadas, las paremias constituyen enunciados con caracter
de texto auténomo y funcionan en la comunicacién como actos de habla dotados
de profunda dimensién pragmatica. Cuando el hablante inserta una paremia en su
discurso, esta se convierte en una potente herramienta para emitir advertencias,
prescribir consejos, formular conjeturas o censurar comportamientos. Las férmulas
aceptadas de antemano por el grupo social apoyan el hilo de la argumentacién y sirven
de resorte para activar una contraargumentacién o para clausurar la intervencion
debido a su innegable caracter conclusivo y su valor persuasivo (Sevilla Mufoz/
Sevilla Mufioz, 2000; Sevilla Mufioz, 2012; Crida Alvarez, 2001; Conde Tarrio, 2000;
Ciabotaru de Manev, 2021; Pejovi¢, 2015; Lon¢ar, 2014). Como apunta Bueno Garcia
(2000: 168), las paremias otorgan al mensaje una trascendencia incuestionable que
aporta credibilidad al discurso.

Esta tendencia explica por qué el caudal paremiolégico funciona como uno de
los depésitos mas fieles de la memoria histdrica y la psicologia de los pueblos. Existe
un vinculo entre las vicisitudes histdéricas experimentadas por una comunidad y las

1 Para mas informacién, en cuanto a la aplicacién de formulaciones poco precisas en el campo de la paremiologia,
véase Anscombre (2012: 26-27).

2 Dada la complejidad terminoldgica que caracteriza el ambito de la paremiologia, resulta particularmente
pertinente recurrir a la clasificacién propuesta por Sevilla Mufioz y Crida Alvarez (2013), la cual ofrece una
delimitacién clara y sistemdtica de las distintas categorias paremiolégicas. Para los autores, «<una paremia es
una unidad fraseolégica (UF) constituida por un enunciado breve y sentencioso, que corresponde a una oracién
simple o compuesta, que se ha fijado en el habla y que forma parte del acervo socio-cultural de una comunidad
hablante» (Sevilla Mufioz y Crida Alvarez, 2013: 107). <El proverbio es un enunciado sentencioso de origen
conocido, cuyas caracteristicas son la procedencia culta, la antigiiedad, el tono grave, la gradacién idiomadtica,
la potencial variacién y el uso preferentemente culto» (Sevilla Mufioz/Crida Alvarez, 2013: 109), mientras que
«el refran es una paremia de origen andnimo y uso popular, cuya estructura es generalmente bimembre, con
presencia de elementos mnemotécnicos, con potencial presencia de elementos jocosos, basado en la experiencia
y con valor de verdad universal, en su gran mayoria. Los refranes constituyen el grupo mas numeroso de
paremias de origen anénimo y de uso popular» (Sevilla Mufioz/Crida Alvarez, 2013: 111).
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expresiones que acufian los hablantes; por eso Forgas i Berdet (1996: 543) sostiene
que el andlisis de los elementos del acervo paremioldégico puede llegar a ilustrar
la historia de un pueblo con notable fidelidad. En consecuencia, la investigacién
contrastiva de las estructuras fijas permite vislumbrar tanto los universales
compartidos por la humanidad como los rasgos idiosincrdticos que perfilan la
identidad de cada comunidad lingiiistica.

Bajo este marco, el objetivo principal del presente estudio es analizar y
catalogar la caracterizacién de personajes populares, héroes y antihéroes en el
refranero trilingiie (espafiol, serbio y bulgaro). Para ello, se examina cémo la
sabiduria popular delimita virtudes, conductas y actitudes esenciales a través de
férmulas paremioldgicas que contienen en su estructura un nombre propio. Interesa,
particularmente, desentrafar los valores culturales y los cédigos morales que estas
figuras proyectan en sus respectivas comunidades lingiiisticas.

En el andlisis contrastivo de los refranes antroponimicos empleamos el método
de la categorizacién semantico-conceptual. Entendemos la categorizacién como una
de las capacidades cognitivas fundamentales del ser humano y del lenguaje, ya que
permite establecer relaciones entre distintos elementos a partir de sus semejanzas
y diferencias, organizarlos jerdrquicamente e integrarlos en categorias mas amplias.
Siguiendo a Delbecque (2008: 22), en la semantica del lenguaje metaférico los
componentes del significado pueden estructurarse en diferentes niveles segiin su
grado de generalidad, manteniendo entre ellos relaciones de inclusién e implicacion.
En este sentido, las jerarquias conceptuales constituyen una manifestaciéon de
la capacidad de categorizacién y resultan especialmente tutiles para identificar y
clasificar los contenidos semanticos que subyacen a los refranes analizados.

A partir del corpus analizado realizamos un andlisis contrastivo entre el
espafiol, el serbio y el bulgaro, prestando especial atencién a las soluciones
traductoldégicas empleadas en ambas lenguas. El corpus reune un total de 179
refranes antroponimicos: 72 pertenecientes al espafiol, 63 al serbio y 44 al bulgaro.
Siempre que resulta posible, proponemos equivalentes paremiolégicos que también
contienen nombres propios, con el fin de preservar no solo el significado del refran
original, sino también su componente antroponimico y su valor cultural. Por razones
de delimitacién temdtica, excluimos del presente andlisis los refranes que contienen
nombres de santos, cuya especificidad lingiiistica, cultural y religiosa requiere un
estudio independiente que se reserva para futuras investigaciones.

La recopilacién de nuestro corpus ha seguido un criterio mixto que combina
la investigacién documental con nuestros propios conocimientos lingiiisticos. Los
refranes y frases proverbiales se han extraido manualmente tanto de diccionarios
monolingiies como de repertorios bilingiies especializados en fraseologia y
paremiologia: Diccionario de refranes (en adelante: DR, Junceda 2005), Diccionario
de refranes, dichos y proverbios (en adelante: DRDP, Junceda 2006), Srpske narodne
poslovice (en adelante: VUK, Stefanovi¢ Karadzi¢, [1849] 1977), Vukove srpske
narodne poslovice (Séepanovi¢, 2015), Frazeoloski recnik srpskog jezika (OtaSevi,
2012), Knjiga srpskih narodnih poslovica I, II (Jovanovié, 2006), Zasto se kaze? (éipka,

55



56

AHanu ®unonowkor pakynteta | Anales de la Facultad de Filologia | XXXVIII, 2026

2008), Pera, Mika, Laza. Poslovice i izreke sa licnhim imenom (en adelante: PML,
Maksimovié¢ 2000), 5000 6wvAzapcku nocAosulyu U hozosopku. ITepsa u Bmopa uacm
(Grigorov/Katsarov, 1969), ®paseoro2uueH peuHuk Ha bvazapckus e3uk (Nicheva et
al,, vol. 1-2, 1975), HcnaHcku nocrosuyu (Omajnikov, 1993), Bvazapcku nocAoBUlU
(Slavejkov, 2003), ®pazeorozuueH CUHOHUMEH peUHUK Ha bvrzapckus e3uk (Nanova,
2005).

Asimismo, hemos recurrido a fuentes electrénicas y bases de datos digitales
con el fin de contrastar la vigencia de estas expresiones (como es la base digital
Refranero Multilingiie del Centro Virtual Cervantes, en adelante: RM). Somos
conscientes de que el caudal paremioldgico es dinamico, por lo tanto, conviven en
nuestra seleccién férmulas de alta frecuencia en el habla cotidiana actual con otras
piezas de corte mas tradicional que constituyen un testimonio indispensable del
caudal paremiolégico histérico y cultural. Este proceso de revisién bibliografica se
ha completado con nuestra competencia lingiiistica, extralingiiistica y profesional,
siendo la fraseologia el eje central de nuestro interés investigador.

A través del andlisis de este corpus trilingiie, el estudio busca demostrar
cémo el héroe y el antihéroe populares siguen operando en la actualidad como
mecanismos universales para la transmisién de valores en las tres comunidades
objeto de nuestro estudio.

2. Héroes y antihéroes en la paremiologia antroponimica

En la paremiologia, determinados nombres propios —ya sean de origen
histérico o ficcional— adquieren una densa carga simbédlica al integrarse en el
refranero popular. Como todas las paremias, aquellas que incluyen un nombre
propio o hipocoristico cumplen una funcién didactica que sintetiza una ensefianza o
generaliza un comportamiento concreto. Su propdsito principal en la tradicién oral
es servirse de estructuras lingiiisticas facilmente memorables y reconocibles para
enfatizar rasgos y experiencias humanas (Jovanovi¢, 2006; Garcia-Page Sanchez,
2008; Sevilla Munoz, 2012; Naidenova, 2023).

A través de la antonomasia el personaje se convierte en arquetipo que personifica
ciertas conductas y cualidades. Partimos de la convicciéon de que las paremias
antroponimicas algunas veces evocan a individuos reales o personas histéricamente
reconocibles, pero en la mayoria de los casos los nombres propios, constituyentes
suyos, funcionan como moldes de tipos de cardcter positivo, negativo, generoso o
avaro. A lo largo del tiempo, la comunidad filtra a los protagonistas de la historia,
la literatura o la sociedad y la peculiar criba da lugar a una clara separacién entre
las figuras admirables y las abominables o las que merecen ser dignificadas o
reprobadas.

Mientras algunos nombres se convierten en el reflejo de la virtud, la valentia o
la sabiduria, otros representan el defecto, la ridiculez o el fracaso. De esta manera, la
tradicién paremiolégica crea un contraste muy claro: el héroe nos propone modelos de
conducta que nos inspiran, en tanto que el antihéroe funciona como una advertencia
contra las malas actitudes. Analizando estas figuras dentro del refranero se revela
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el cédigo de valores de la sociedad que las cred y que, al seguir pronunciando sus
nombres, mantiene viva su memoria. Este fenémeno se manifiesta con matices y
referentes propios en cada una de las lenguas que componen nuestro objeto de
estudio. En la tradicién paremioldgica espafiola, nombres como Juan, Pedro, Maria
0 Andrés aparecen con gran frecuencia debido a su cardcter comun y genérico. El
area eslava ofrece un paralelismo evidente, pero con sus propios referentes heroicos
y cotidianos. En la lengua serbia, nombres como Dura/o, Pera o Mara, y en la
bulgara Ivan y Petko, se asocian de inmediato con la imagen de hombres comunes y
corrientes. Asimismo, encontramos nombres vinculados a estados de animo —como
Radojica o Radovan en serbio, y Mara o Todora en bililgaro— en contextos de alegria,
o figuras que saltan directamente del mito a la lengua cotidiana, como el célebre
Marko Kraljevié (Krali Marko).

3. Héroes en la paremiologia espaiola, serbia y bulgara

Las paremias de nuestro corpus vinculadas a héroes reflejan una doble vertiente:
por un lado, aparecen las virtudes como la sabiduria, la prudencia, la resiliencia o
la buena voluntad y, por otro, la dimensién mas terrenal del ser humano. Con la
finalidad de facilitar el andlisis, este bloque se organiza en cinco campos semanticos
basados en: conocimiento, sabiduria e ingenio; prudencia, cautela y moderacion;
convivencia, reciprocidad, imagen social y vinculos afectivos; mérito, excelencia
y el esfuerzo heroico; necesidades primarias, pragmatismo y satisfaccién. Esta
categorizacion se ha establecido de acuerdo con el significado antropolégico que
los personajes proyectan en la comunidad. Por ello, el estudio no se centra en los
personajes de forma individual, sino en las cualidades comunes que se reflejan a
través de los nombres.

3.1. Conocimiento, sabiduria e ingenio

La sabiduria popular no solo mitifica la fuerza fisica, sino que a menudo eleva
a la categoria de héroe a aquel que destaca por su lucidez intelectual, su formacién
o0 su capacidad para resolver problemas complejos mediante el ingenio. El primer
campo semantico agrupa a aquellos referentes que han quedado inmortalizados
en el refranero debido a su capacidad intelectual, agudeza o astucia. Desde una
perspectiva antropolégica, estas figuras operan como héroes de la sabiduria en el
acervo cultural.

Dentro del corpus analizado, la tradicién espafiola ilustra la veneracién por
el intelecto mediante personajes histéricos, miticos y religiosos cuya reputacién
fragué férmulas de ponderacién. Por ejemplo, en la paremia Buena o mala invencidn,
no la hizo Villalén, Villalén se refiere a un hidalgo salmantino conocido por ser
extremadamente fértil en invenciones, aunque se le atribuian mdas de las realmente
logradas (DRDP). La paremia nos recuerda que nadie, por talentoso que sea, puede
poseer todo el saber humano. En este contexto, también se hace referencia a un
tedlogo eminente: fray Domingo de Soto, dominico cuyas obras doctrinales gozaban
de suprema reputacion y que aparece en el refran Quien sabe a Soto, sdbelo todo.
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No obstante, la frase suele aplicarse burlescamente a aquellos que presumen de ser
expertos en todas las materias sin serlo.

Una representacién semejante del ingenio practico y la sabiduria adquirida por
la experiencia puede observarse también en la paremiologia serbia, aunque esta
recurre a referentes de naturaleza mds heterogénea. Algunos proverbios evocan
personajes histéricos vinculados a la resistencia nacional, mientras que otros se
apoyan en figuras populares, nombres comunes o personajes religiosos. Asi, el refran
Ne boji se Bajo (Pivljanin) puske dZeferdara, nego puske oputom svezane (tr. lit. Bajo
de Piva no teme al rifle de un armero, sino al rifle atado con una cuerda) (VUK)
presenta a Bajo Pivljanin, célebre lider de los hajduks y uskoks del siglo XVII, un
héroe nacional por su feroz resistencia contra el Imperio Otomano como paradigma
de la prudencia y la experiencia. La paremia subraya que el verdadero conocimiento
no se deja impresionar por las apariencias, sino que sabe distinguir entre lo ostentoso
y lo realmente eficaz. Del mismo modo, el refrdn Nema ¢ara ni Sic¢ara, dok ne dode
Karo iz Mostara: groSe daje, a zolote prima (tr. lit. No hay beneficio ni ganancia hasta
que llegue Karo de Mostar: da groshes y recibe zlotys) (VUK) atribuye a Karo una
astucia excepcional para obtener provecho de cualquier situacién, convirtiéndolo en
simbolo de la inteligencia practica orientada al éxito material.

Junto a estas figuras, la tradicién paremiolégica serbia también reconoce una
forma de ingenio mas cercana a la astucia disimulada. Asi ocurre en la expresion
Iz(a) Mire sto davola vire (tr. lit. De(trds de) Mira asoman cien demonios) (PML),
aplicada a personas que aparentan ingenuidad o sencillez, pero esconden una notable
capacidad para maniobrar en beneficio propio. El personaje de Mira, probablemente
elegido por razones ritmicas y expresivas, se convierte en un arquetipo de la
sagacidad encubierta.

Por su parte, la paremiologia bulgara no recurre a eruditos histéricos o
eclesidsticos, sino que prefiere ensalzar el ingenio a través del folclore y la sabiduria
popular encarnada en el héroe picaro Xumwp ITemwp (Pedro el Astuto). Mediante la
figura de Pedro el Astuto, se atestigua la agudeza mental aplicada a la transmisién
de valores y se apela a la pedagogia indirecta: Xumwp Ilemwp sce cmapus oA bue
(tr. lit. Hitar Petar pega siempre al buey viejo). En este refran, el personaje reprende
al experimentado animal de carga para que el joven e inexperto observe, comprenda
la leccién y adquiera conocimiento.

3.2. Prudencia, cautela y moderaciéon

El segundo campo semadntico retine a personas que representan la prudencia,
el autocontrol y la capacidad de actuar con cautela ante los peligros diarios. Si el
bloque anterior elogia las capacidades de la mente, este eje se centra en la aplicacion
practica de la cordura en la vida cotidiana. A través de estos antropénimos, el
refranero no busca exaltar hazafas espectaculares, sino todo lo contrario, ya
que prioriza la contenciodn, el calculo del riesgo y la moderacién como estrategia
fundamental para asegurar el bienestar y la supervivencia humana.

Dentro del corpus espafiol, la conducta mesurada se manifiesta en distintos
ambitos cotidianos, empezando por el valor del silencio y la discrecién. Este principio
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se personifica en la célebre frase Al buen callar llaman Sancho, o la variante El
buen callar de Sancho, donde se utiliza un nombre de gran arraigo tradicional para
ensalzar el silencio oportuno y la reserva como muestras de sabiduria practica en
las relaciones sociales. En una linea muy similar de prevencién, la paremia Don Juan
de Segura vivié muchos afios sintetiza la inclinacién popular a actuar sobre seguro
y evitar riesgos innecesarios. En este caso concreto, el antropénimo, reforzado por
el juego de palabras implicito en el apellido, actiia como una alabanza directa de la
precaucién frente a las actuaciones imprudentes.

Esta misma insistencia en esquivar el peligro puede manifestarse a través
de la satira, como ocurre en la estructura rimada No morird Curro de cornada de
burro. Mediante el rechazo de un percance inverosimil (la cornada de un burro) el
refran ironiza sobre quien peca de un exceso de recelo y evita cualquier riesgo por
inofensivo que parezca. Por otra parte, la prudencia también se aplica a la economia
domeéstica y a los compromisos familiares. Asi lo constata el didlogo rimado: —;Por
qué no te casas, Juan? —Porque va muy caro el pan, paremia en la que la figura de
Juan representa el juicio practico y la necesidad de evitar cargas econémicas que no
se pueden sostener.

Una concepciéon muy similar aparece en la tradicién serbia mediante el refran
Zenio bih se i ja i Mija, ali nema hleba i vina (tr. lit. Me casaria yo también y se
casaria Mija, pero no hay pan ni vino) (PML). Al igual que en el ejemplo espafiol, el
matrimonio se presenta como una decisién que debe supeditarse a las posibilidades
materiales disponibles. Los personajes, Mija y el hablante proverbial, no remiten a
individuos histdéricos concretos, sino que encarnan al hombre comun que, guiado por
la prudencia, reconoce que la formacién de una familia exige una base econémica
minima. De este modo, tanto la paremia espafiola como la serbia transmiten una
misma ensefianza: la sensatez consiste en adecuar las aspiraciones personales a
los recursos reales de que se dispone. Por otro lado, el exceso de precaucién puede
conducir a la indecisién y a la incapacidad de tomar una decisién satisfactoria.
Esta idea se refleja en el proverbio Nema za Marka kape (tr. lit. No existe una gorra
para Marko), utilizado para describir a una persona excesivamente exigente o dificil
de complacer, para quien nada resulta adecuado ni cumple sus expectativas. De
este modo, el proverbio sefiala cémo la busqueda constante de la opcién perfecta
puede impedir la conformidad con cualquier eleccién y convertirse en una actitud
de rechazo permanente.

La sensatez, por ultimo, se vincula tanto con el descanso como con la salud. Por
un lado, Duerme Juan y yace, que tu asno pace pondera la tranquilidad que otorga el
deber cumplido, retratando a un personaje que se permite descansar porque tiene
sus obligaciones bajo control. Por otro lado, Mds maté la cena, que sand Avicena
conecta la cordura con la moderacién alimentaria y el cuidado de la salud. Al
contrastar los excesos de la comida con la pericia de Avicena, la férmula advierte
que el equilibrio individual es mas efectivo para conservar la vida que cualquier
remedio médico posterior.
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La paremiologia bulgara comparte plenamente este enfoque pragmadtico
de la prudencia, centrandose en el autoconocimiento y la autosuficiencia ante
las dificultades, sin depender del auxilio ajeno o de fuerzas sobrenaturales. Esta
necesidad de medir las propias fuerzas se refleja con claridad en la expresiéon 3Hae
I'po3daH wo cu uma 8 mopbama (tr. lit. Sabe Grozdan lo que tiene en su zurrén), donde
la figura de Grozdan representa al individuo realista que es plenamente consciente
de sus capacidades y limitaciones, lo que le permite calcular con exactitud qué puede
esperar de cada situacién sin sobrevalorar sus fuerzas ni tampoco menospreciar sus
limites.

El llamamiento a la responsabilidad individual se contempla en la paremia
bulgara 3amwvHam Au mu kdaama, He uaxali Kpaasu Mapxo da mu 2u usnpasu (tr. lit.
Si se te empantana el carro, no esperes a que Krali Marko venga a enderezartelo).
Esta paremia evoca la figura de Krali Marko —el héroe épico del folclore balcdnico—
para cuestionar la necesidad de un auxilio externo y asi subrayar que la solucién
esta en manos de uno mismo. El veredicto popular funciona como una severa
advertencia que recuerda, de manera muy sensata, que ante los problemas diarios
el individuo debe contar con su propio esfuerzo en lugar de confiar ciegamente en
un auxilio milagroso que jamas llegara.

3.3. Convivencia, reciprocidad, imagen social y vinculos afectivos

En este campo semadntico, las figuras populares sirven para analizar la imagen
social, la reputacién, el respeto a las normas de convivencia y la reaccién del grupo
ante la fortuna o las particularidades ajenas.

En el refranero espafiol, el interés y las falsas simpatias que despierta el éxito
econémico quedan retratados de forma satirica en Ahora que tengo, todos me dicen:
“Norabuena estdis, Pedro”. Frente a este cinismo, la tradicién espafiola contrapone
el valor de la reputacién impecable que se condensa en la sentencia A Maria buena,
buena fama la precede.

La paremiologia serbia comparte la preocupacién por la convivencia equilibrada
y el trato justo entre los miembros de la comunidad. Asi lo refleja el refran Kako ocu
tako i Sokcu (tr. lit. Tanto al padre como a Sokac), ‘debes hacer lo correcto’ (VUK),
empleado para defender un trato igualitario hacia todas las personas. Aunque el
término Sokac designa originalmente a un grupo étnico eslavo del sur de Voivodina,
en este contexto funciona como una figura genérica incorporada principalmente
por motivos ritmicos y mnemotécnicos. Una ensefianza semejante transmite la
paremia Ne kudi Eraka, ne hvali Dedaka, jer su oba jednaka (tr. lit. No reprendas a
Erak ni alabes a Dedak, porque ambos son iguales) (PML), junto con las variantes
mas arcaicas documentadas en VUK Ne kudi Heraka, ni hvali Petaka, oba su brata
jednaka (tr. lit. No reprendas a Herak ni alabes a Petak, ambos hermanos son iguales)
y Ni hvali Heraka ni kudi Petaka, oba su brata jednaka (tr. lit. Ni alabes a Herak ni
reprendas a Petak, ambos hermanos son iguales). En ellas, los antropénimos carecen
de referente histdrico concreto y sirven para expresar la necesidad de juzgar a las
personas con imparcialidad, evitando favoritismos y valoraciones arbitrarias.
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La convivencia entre distintos grupos sociales y religiosos encuentra también
reflejo en el refran Do podne Alija, od podne Ilija (tr. lit. Hasta mediodia, Alija, desde
mediodia, Ilija), asi como en la variante Do podne Jure, od podne Ale (tr. lit. Hasta
mediodia, Jure, desde mediodia, Ale) (VUK). Estas férmulas evocan la coexistencia
histérica de comunidades musulmanas, ortodoxas y catélicas en los Balcanes,
representadas mediante antropénimos prototipicos de cada confesién. La paremia
sugiere un espacio compartido de costumbres y celebraciones, poniendo de relieve
la convivencia cotidiana entre diferentes grupos culturales y religiosos.

Por otra parte, la imagen social del individuo aparece vinculada a los habitos
y comportamientos que lo caracterizan. En este sentido, el refran Na $ta se Ivan
navikne, toga se Ivan ne odvikne (tr. lit. A lo que Ivan se acostumbra, de ello Ivan
no se desacostumbra) (PML) subraya la persistencia de las costumbres adquiridas
y la dificultad de modificar conductas arraigadas. El frecuente antropénimo Ivan
no alude a una persona concreta, sino que representa al individuo comun cuya
identidad social se configura a través de prdcticas y habitos reconocibles por la
comunidad.

Por su parte, la paremiologia biilgara recurre también al nombre de Ivan para
referirse a la adquisicién de hdbitos: Ako HeaHnuo ce He Hayuu, MBaH HUK02a HAMA
da ce Hayuu (tr. lit. Lo que Ivdn no aprende de pequetio, no lo aprendera de grande)
y para valorar a la persona en su entorno mediante la constatacién Cnoped Hsah(a)
u kademo (my) (tr. lit. Segun Ivan, asi es su café), la cual ensefia que el respeto,
la hospitalidad y el trato que se recibe, en general, son consecuencia directa del
estatus, la conducta y la generosidad que la persona demuestra hacia los demas.
Por otra parte, a través de este mismo antropénimo, Ivan, la paremia Bcexu 3Hae
csolima, a MisaH Hezosama (tr. lit. Cada uno sabe lo suyo, e Ivan lo de él), alude al
individuo que se obstina en su propio criterio frente a la opinién ajena.

Bajo esta categoria analizamos también aquellos personajes que encarnan los
lazos de unién mads estrechos, tales como la amistad, el compafierismo y el apoyo
mutuo, transformando a estos tipos populares en modelos de empatia, compromiso
personal y fidelidad.

Dentro del corpus espafio], la inseparabilidad y la lealtad se reflejan en la frase
proverbial Alld va Sancho con su rocino (o sus variantes Alld va Sancho con su rocin
y Hallado ha Sancha su haca, RM). Otra frase proverbial de similar contenido y
significado es Encontrar Sancho con su rocin, «se dice para referirse al hecho de que
alguien encuentra a otra persona semejante con la que se entiende» (RM). El carifio
sincero hacia todo lo que rodea al ser amado se manifiesta también en el enunciado
rimado Quien bien quiere a Beltrdn, bien quiere a su can. No obstante, el refranero
también advierte de que el afecto no debe nublar el juicio critico: Amigo Pedro,
amigo Juan, pero mds amiga, la verdad. Este enunciado apuesta por la objetividad
recordando a los hablantes que el verdadero respeto mutuo exige anteponer la
sinceridad al apego personal.

En la paremiologia btlgara, con cierto toque de ironia, el refran Hoaa, Mapa
u kamwux Todopa (tr. lit. Yola, Mara y latigo Todora) o su variante I'eaa, Mapa u
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kamwiuk Todopa (tr. lit. Guela, Mara y latigo Todora) acumula tres nombres propios
para referirse a un grupo de mujeres inseparables y un tanto pintorescas que
siempre van juntas a todas partes.

3.4. Mérito, excelencia y el esfuerzo heroico

La sabiduria popular proyecta en determinadas figuras el valor del sacrificio
personal, la constancia y la busqueda de la superacién individual. Dentro del
corpus espafiol, el refranero recurre a componentes antroponimicos de un talento
excepcional para establecer estdndares absolutos de excelencia. Ejemplo de ello son
los proverbios Como el Cid, que gand batallas después de muerto que alude a la fama
de héroe incluso mas alla de la vida, o A buen Cid, buen vasallo®, que se usa para
expresar reciprocidad entre un buen lider y sus seguidores.

La paremiologia serbia comparte esta valoracién del mérito y la excelencia,
aunque tiende a encarnarlos en héroes nacionales, personajes épicos y figuras
populares estrechamente vinculadas a la tradicién histérica y folclérica. La
superioridad individual aparece reflejada en el refran Bolji je Luka no sva Zupa (tr. lit.
Luka es mejor que toda Zupa), donde el antropénimo alude, segtin la interpretacién
de Vuk Karadzi¢ (VUK), al comandante montenegrino Luka Duraskovié¢, y donde
Zupa denomina una pequefia darea administrativa en los territorios de los estados
medievales serbios; aqui, concretamente se refiere a nahija de Rijeka (VUK). La
paremia exalta las cualidades excepcionales de una persona capaz de sobresalir
por encima de toda una comunidad, convirtiéndola en paradigma de excelencia y
prestigio.

El reconocimiento del esfuerzo y la diligencia se manifiesta igualmente en la
paremia Radisi Bog pomaze (tr. lit. Dios ayuda a Radi$a) (VUK), construida sobre un
antropénimo derivado del verbo raditi (‘trabajar’). En este caso, el nombre personifica
alindividuo laborioso y perseverante, transmitiendo la idea de que el éxito y la ayuda
divina favorecen a quienes se esfuerzan de manera constante. La misma exaltacién
de las capacidades extraordinarias aparece en los refranes Zasto dvojica kad moZze
Radojica (tr. lit. ;Por qué dos cuando puede Radojica?) (PML) y Sta moZe Milojica, ne
mogu ni trojica (tr. lit. Lo que puede Milojica, no pueden ni tres). Radojica representa
al héroe proverbial como un individuo cuya fuerza, habilidad o eficacia equivalen a
la de varias personas juntas. Se trata del célebre héroe épico Mali Radojica, simbolo
de resistencia, valentia y astucia en la poesia épica serbia. Antropénimo Milojica,
por su parte, parece haber sido seleccionado principalmente por motivos ritmicos
y expresivos, reforzando mediante la rima la idea de superioridad excepcional. Una
funcién semejante desempefia el refran Trista — bez Milo3a nista (tr. lit. Trescientos:
nada sin Milos), donde la excelencia individual se presenta como indispensable
incluso cuando existe una fuerza colectiva considerable. El antropénimo remite
a Milo$ Obili¢, héroe central de la tradicién épica serbia y emblema de sacrificio,

3 Proviene la sentencia del famoso verso del Cantar de mio Cid, la obra cumbre de la épica medieval espafiola:
«jDios, qué buen vasallo, si oviesse buen sefiore!» (https://cvc.cervantes.es/foros/leerl.asp?vld=270972).
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lealtad y heroismo. Del mismo modo, la paremia Markovo blago za Markovu dusu
(tr. lit. El tesoro de Marko para el alma de Marko) (PML) expresa la idea de que la
recompensa pertenece legitimamente a quien la ha merecido mediante sus propios
meéritos. El protagonista es Marko Kraljevi¢, una de las figuras mas importantes
del imaginario épico serbio, cuya fama de héroe justo y poderoso lo convirtié en
referente proverbial de legitimidad y reconocimiento.

Por otra parte, el esfuerzo heroico ocupa un lugar destacado dentro de este
campo conceptual. La lucha contra el dominio otomano, tema central de la memoria
histdrica serbia, proporciona numerosos modelos valientes. Asi, el refran NaSa Tara
ne boji se Turskoga cara (tr. lit. Nuestra Tara no teme al emperador turco) (VUK)
presenta el coraje como la capacidad de enfrentarse sin temor a una autoridad
considerada poderosa y amenazante. El antropénimo femenino representa una
curiosidad en el campo de la valentia y lucha contra el ocupante, pero la paremia
transforma a su portadora en simbolo de determinacién (aunque parece responder
principalmente a exigencias de rima con el sustantivo car/emperador en genitivo
singular: cara). La misma idea se observa en BeSte Turci zarana, evo popa Karana
(tr. lit. Huid corriendo, turcos, mientras aun es temprano/aun se puede; aqui viene
el sacerdote Karan) (PML), donde la sola aparicién del personaje basta para infundir
temor al enemigo. Aunque se desconoce la identidad histdrica del antropénimo, su
fuerza expresiva reside en la representacion de un héroe popular capaz de alterar
por si solo el curso de una confrontacién. Finalmente, la férmula Nije boja bez Baja
(tr. lit. No hay batalla sin Bajo) convierte a Bajo Pivljanin, célebre combatiente de
las guerras contra los otomanos, en una encarnacién proverbial del valor militar.
La paremia sugiere que toda empresa heroica requiere la presencia de un guerrero
excepcional, al tiempo que la aliteracién de la consonante /b/ contribuye a reforzar
su efecto mnemotécnico y expresivo.

Como contrapunto de la imbatibilidad, la resistencia y la victoria, la frase
proverbial bulgara 3akwecsam kamo Mapko Ha Kocogo noae (tr. lit. Verse en apuros
como Marko en el campo de Kosovo) remite a la vulnerabilidad dentro del esfuerzo
heroico. La paremia recurre al célebre combatiente Krali Marko para ilustrar la
extrema dificultad en que se encuentra uno. Aludiendo al héroe en la mitica batalla de
Kosovo, el refran describe a alguien que se ve desbordado por la adversidad. Aunque
esta expresion proverbial se sitiia formalmente fuera del caudal paremiolégico
en sentido estricto, consideramos pertinente incluirla en nuestro andlisis por dos
razones. En primer lugar, forma parte del acervo fraseolégico bulgaro y, en segundo
lugar, pone de manifiesto que un mismo personaje, junto con el simbolismo
cultural que encarna, no se circunscribe unicamente a la tradicién de origen, sino
que trasciende sus limites y es compartido por los pueblos eslavos balcdnicos.
De este modo, dicho personaje acaba integrandose en sus respectivas tradiciones
folcléricas y fraseoldgicas, lo que evidencia la existencia de un patrimonio cultural
y paremiolégico comun.
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3.5. Necesidades primarias, pragmatismo y satisfaccién

Este apartado se centra en el bienestar elemental que surge al cubrir las
necesidades bdsicas. A través de estos personajes, el refranero retrata cémo los
instintos primordiales condicionan la conducta del ser humano y su estado de
animo. La alegria ligada a la satisfaccién de la comida se proyecta en el refran Bien
canta Marta después de harta.

La satisfaccion alimenticia se vislumbra de igual modo en bulgaro mediante la
frase interrogativa Ilje s.0e au Xacan banuua? (tr. lit. ;Comerd Hasan banitsa?), la
cual vincula el deseo de éxito con la incertidumbre del beneficio esperado. De este
modo, la palabra banitsa —hojaldre salado relleno con huevos y queso— trasciende
lo puramente culinario para funcionar como simbolo por excelencia del bienestar
material, la prosperidad y la satisfaccién anhelada.

La dimensién del pragmatismo cotidiano y la sustitucién funcional de los
individuos encuentra también un desarrollo en la paremiologia serbia, donde la
estructura antroponimica se utiliza con frecuencia como recurso mnemotécnico y
ritmico mds que como referencia a figuras concretas. En este sentido, los refranes
Kad nema Joce, dobar je i Pera (tr. lit. Cuando no estd Joca, Pera también es una
buena opcién), Kad nema komandira, dobar je i kaplar Cira (tr. lit. Cuando no hay
comandante, el cabo Cira también es una buena opcién), Kad nema Cire, dobar jei
Andrija (tr. lit. Cuando no esta Cira, Andrija también es buena opcién) (PML) ilustran
de manera paradigmatica la idea de intercambiabilidad social. Los antropénimos
empleados en esta férmula no remiten a personajes histdricos ni poseen una carga
simbdlica especifica, sino que funcionan como nombres genéricos extraidos del
repertorio popular. Su sucesién encadenada refuerza la nocién de que, en contextos
de necesidad o de ausencia, cualquier individuo puede sustituir a otro, poniendo de
relieve una concepcién profundamente pragmatica de las relaciones sociales. De
este modo, la paremia no solo refleja un juego lingiiistico basado en la rima y el
ritmo, sino que también transmite una visién del mundo en la que la funcionalidad
prima sobre la individualidad, y donde las personas son concebidas como elementos
potencialmente reemplazables dentro del orden social. Esta misma filosofia de
pragmatismo colectivo la encontramos en el refran bulgaro ITemuma Ilemko He
yaxam (tr. lit. Cinco personas no esperan a Petko). Aqui, Petko representa al individuo
prescindible dentro de un grupo que estd realizando una tarea colectiva, y, ante la
prisa, la ausencia de una sola persona no deberia paralizar la accién comun.

4. Antihéroes en la paremiologia espafiola, serbia y bulgara

Mientras las figuras heroicas presentes en la paremiologia antroponimica
reflejan ideales morales y sociales vinculados a la sabiduria, la modestia y otras
cualidades valoradas positivamente, los antihéroes y los personajes negativamente
retratados simbolizan conductas, valores o actitudes consideradas indeseables. Los
antihéroes constituyen una categoria importante en el folclore, ya que encarnan
comportamientos, rasgos de caradcter o roles sociales que una comunidad desea
criticar, ridiculizar, censurar o presentar como ejemplos que deben evitarse. Nuestro



Aneta G. Trivi¢ / Veselka A. Nenkova Lingdistica / Linguistics / JluHzeucmuka

corpus revela que, estadisticamente, tanto en el refranero antroponimico espafiol
como en el serbio y el bulgaro, predominan los proverbios que presentan una
valoracién negativa de los rasgos y caracteristicas personales.

Hemos clasificado los refranes con antropénimos en cuatro grupos semantico-
conceptuales, que engloban las principales preocupaciones axiolégicas, sociales y
experienciales del refranero tradicional: condicién humana y relaciones sociales;
vicio, maldad, defectos morales; prudencia practica y experiencia vital; trabajo, poder
y organizacién social. Esta clasificacién no estd dirigida hacia los rasgos formales
o la identidad especifica de los personajes mencionados, pero pone de relieve los
valores culturales que se transmiten a través de nombres propios convertidos en
arquetipos.

4.1. Condicién humana y relaciones sociales

Este primer dominio agrupa las paremias que reflexionan sobre la naturaleza
humana y las formas de convivencia entre los individuos dentro de la comunidad.
En conjunto, estos refranes ponen de manifiesto tanto la igualdad esencial de las
personas como sus diferencias conductuales y morales, asi como diversas dindmicas
de integracién, imitacién social e intromisién en el espacio ajeno.

En este sentido, algunas unidades paremioldgicas subrayan la idea de igualdad
o contraste entre individuos, como en Algo va de Pedro a Pedro; Tal para cual, Pedro
para Juan o Todos somos hijos de Eva, sino que nos diferencia la seda, donde los
nombres propios sirven de comparacion.

El refranero bulgaro cuenta con una correlacién binaria de antropénimos para
expresar una equivalencia peyorativa en las paremias Kakwesmo Ilasea, maxes u
Ilemwp (tr. lit. Como es Pavel, asi es Petar) y M3zopu I[Tasra, ma nocunu Ilempa (tr.
lit. Quema a Pavel para espolvorear a Petar), las cuales se refieren a personas que
comparten los mismos defectos y resultan indistinguibles en su valor negativo.

Otras expresiones destacan la tendencia al gregarismo y la imitacién social,
como sDénde va Vicente? Donde va la gente, que evidencia la influencia del grupo en
la conducta individual. Este proverbio conoce muchas variantes, como son: jAddnde
va Vicente? Adonde va la gente, ;)Dénde va Vicente? Al ruido de la gente, Adonde va
Vicente, va toda la gente, Donde va Vicente, va la gente (RM). Este mismo principio
de imitacién se observa en los refranes bulgaros Zlemo cume mypuyu, mam u 204
AcaH/Xacan (tr. lit. Donde estan todos los turcos, esta también ahi Asan/Hasan
desnudo) y Bapabap ITemxo ¢ mwxceme (tr. lit. Petko junto con los hombres) que
retratan de forma irénica al individuo pobre o insignificante que sigue al grupo
queriendo equipararse con personas mds valoradas o que asume tareas que superan
sus facultades solo por el afan de no quedarse rezagado frente a los demas.

La paremiologia serbia expresa esta misma idea mediante el refran Kud svi
Turci, tud i éelavi Mujo (tr. lit. Donde van todos los turcos, alli también va el Mujo
calvo) (VUK), hoy mas frecuente en la variante Kud svi Turci, tud i mali Mujo (tr.
lit. Donde van todos los turcos, alli también va el pequefio Mujo). En ambos casos,
el antropénimo Mujo, personaje tradicional asociado al pueblo musulman y muy
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presente en el humor popular de los Balcanes, encarna a una persona ingenua,
poco reflexiva y proclive a seguir el comportamiento de la mayoria. El refran se
emplea para criticar a quien carece de criterio propio y actia por mera imitacién,
sin cuestionar las razones de sus actos ni valorar las consecuencias de seguir a
la multitud. Al igual que el proverbio espafnol protagonizado por Vicente, esta
paremia pone de relieve la presién del grupo sobre el individuo y la tendencia
humana al conformismo social, aunque recurre a un personaje folcldrico local cuya
caracterizacién humoristica intensifica el matiz critico del mensaje®.

Incluimos en este campo semdntico también las férmulas que aluden a la
conflanza excesiva o a la invasién del espacio ajeno, como No hay boda sin doia
Toda, junto con refranes que reflejan relaciones sociales y de pareja, donde los
nombres propios articulan modelos de interaccién cotidiana (Hilandera la llevas,
Vicente; cual ella es, tal afio entre, «(...) cuando alguien se casa con mujer reputada
de hacendosa, pero (...) esa reputacién viene pronto a revelarse inmerecida» (DRDP)).

4.2. Vicio, maldad y deficiencias morales

El segundo dominio engloba aquellas paremias que valoran criticamente
las conductas humanas desde una perspectiva ética. En ellas se censuran
comportamientos como la hipocresia, la codicia, la soberbia, el egoismo, la falsedad,
etc., estableciendo implicitamente modelos de conducta socialmente inaceptables.

Asf{, la maldad y la ruindad se reprueban en refranes como A Juan ruin, ruin le
parece todo o Malo es Pascual, y nunca falta quien le haga mal, donde el antropénimo
encarna una tipificacién moral negativa. Este proverbio recuerda que «la maldad, en
mas o en menos, se halla tan difundida que apenas si nadie escapa del todo a ella»
(DRDP). La hipocresia se representa mediante imdgenes como El gato de Marcos
Ramos, halaga con la cola y arafia con las manos o Marta la piadosa, que mascaba
la miel a los enfermos.

La paremiologia serbia presenta una conceptualizaciéon semejante de la maldad
y sus consecuencias mediante refranes como Kome ime Zlokera, svud ga zlo cera (tr.
lit. A quien llaman Zlokera (mala perra), el mal lo persigue por todas partes) y Zlo
¢inila Purova Jerina, zlo ¢inila, gore docekala (tr. lit. DPurova Jerina (la esposa de buro)
hizo el mal y se encontré con algo peor) (VUK). En ambos casos, los antropénimos
funcionan como encarnaciones de cualidades morales negativas y de un destino

4 Enrelacién con esta misma idea de conformidad y obediencia a la autoridad o al grupo, la sabiduria popu-
lar serbia recoge diversos refranes no antroponimicos, como Vezi konja de (ti) gospodar zapovijeda (tr. lit.
Ata el caballo donde el amo ordene) (VUK) o VeZi konja gdje ti aga kaZe (tr. lit. Ata el caballo donde el aga te
ordene), que enfatizan la conveniencia de acatar las instrucciones de quienes ocupan una posicién de au-
toridad. En una linea similar se sitta el refran Ako ti troje ljudi kaZe da si pijan, lezi i valjaj se (tr. lit. Si tres
personas te dicen que estds borracho, timbate y rueda por el suelo), que sugiere la necesidad de atender
a la opinién colectiva cuando varias personas coinciden en la misma valoracién. Sin embargo, la paremi-
ologia serbia también ofrece una perspectiva opuesta, al advertir sobre los riesgos de seguir ciegamente el
comportamiento ajeno. Asi, la expresién en serbio Ako ko drugi sko¢i u vodu, hoce$ li i ti skociti? (tr. lit. Si
alguien mas se tirara al agua, ;ti también te tirarfas?) (VUK) se emplea para reprochar a quienes justifican
una conducta incorrecta alegando que otros actuaron de la misma manera. De este modo, el refran subraya
la importancia del juicio individual y de la responsabilidad personal frente a la presién del grupo.
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marcado por la desdicha. El primer refran establece una asociacién directa entre
la identidad del personaje y la presencia constante del mal, mientras que el
segundo expresa la idea de que las malas acciones acaban volviéndose contra quien
las comete, reflejando una concepcion retributiva de la justicia popular. Resulta
significativo que ambos ejemplos recurran a personajes femeninos: Zlokera, cuyo
nombre evoca explicitamente el concepto de mal, y Jerina, figura tradicionalmente
asociada en el imaginario popular serbio a la crueldad, la desgracia y el abuso de
poder. De este modo, al igual que sucede en los refranes espafioles protagonizados
por Juan o Pascual, los nombres propios dejan de referirse a individuos concretos
para convertirse en tipos humanos representativos de la maldad, la ruindad y las
consecuencias negativas que estas conductas acarrean. En una linea similar, los
proverbios Jaca su dvojica nego sam Radojica (tr. lit. Dos son mas fuertes que el
propio Radojica) y Dva lo3a izbiSe/ubiSe Milosa (tr. lit. Dos malos mataron a Milos)
se basan en la idea de que dos personas débiles, malas o poco capaces pueden,
mediante la unién de sus fuerzas, vencer incluso a alguien superior. La paradoja
reside precisamente en que un héroe excepcional como Milo§, o un hombre tan
fuerte como Mali Radojica, pueden ser derrotados no por un enemigo igualmente
poderoso, sino por la accién conjunta de dos adversarios considerados inferiores,
transmitiendo asi una ensefianza sobre la vulnerabilidad incluso de los mas fuertes
y valientes.

Los conceptos de egoismo, beneficio personal y relacién interesada quedan
evidenciados en paremias como Por el interés, te quiero Andrés, ;Por qué me quieres,
Andrés? Por el interés o Juan Palomo, yo me lo guiso y yo me lo como «con lo que
“Juan Palomo” —nombre imaginario— no es sino personificacién del que ignora en
absoluto la existencia de los demadas» (DRDP). La codicia y la ambiciéon desmedida
se expresan en bulgaro con Jaau Ha Mapxko dse, moti ucka mpu (tr. lit. Le dieron a
Marko dos, y él quiere tres).

Algunos refranes, junto a muchos otros que no son de forma antroponimica,
revelan corrupcién moral, vanidad y coqueteria (Moza es Marina, mientras se
trasquila; Si es hermosa dofia Elvira, en su casa se remira), indiferencia ante los
demas (Alld dards, rayo, en casa de Tamayo; Anda, y que te mate el Tato), todos
estructurados en torno a personajes desconocidos, pero prototipicos que encarnan
defectos humanos universales. Sin embargo, el personaje El Tato alude a un popular
torero Antonio Sdnchez, quien era conocido por su habilidad con la espada, lo que
le valié una fama proverbial (DRDP). Una actitud semejante de despreocupacion
e indiferencia ante las opiniones ajenas se observa en el refran serbio Sio mi ga
Dura/o (tr. lit. Me lo ha cosido DBuro), de cardcter coloquial, que transmite una actitud
de indiferencia, despreocupacién o falta de interés por las consecuencias de una
situacién. Tiene una formulacién aparentemente absurda, cuyo sentido no procede
de la suma de sus componentes, sino de su uso idiomatico. El personaje de Dura
contribuye a reforzar el caracter frivolo e insignificante (casi cémico) de la situacién,
ya que simboliza a un representante del pueblo comun y sencillo, alejado de figuras
de autoridad o de relevancia social. Con otro refran también se hace referencia a
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la indiferencia: Karaj Maru, a Mara ko Mara (tr. lit. Regafia a Mara, pero Mara es
Mara) (VUK). La expresién se emplea para describir a una persona que actia segun
su propia voluntad, sin prestar atencién a consejos, criticas o reprimendas. El efecto
paremioldgico se apoya en el antropénimo Mara, uno de los nombres femeninos mas
frecuentes en la literatura oral y en el refranero serbio, donde suele funcionar como
personaje prototipico de la mujer comun. En este contexto, el nombre adquiere un
valor tipificador y representa a alguien obstinado e indiferente a la presién social,
cuya conducta permanece inalterable pese a los intentos de correccién.

Esta paremia posee una equivalencia parcial en bulgaro en la cual, en vez del
antropénimo femenino Mara, aparece el masculino TonopaH (Todoran): Bapu 2o, neuu
20 — TodopaH cu e TodopaH (tr. lit. Hiérvelo, dsalo: Todoran sigue siendo Todoran).
Esta curiosa metafora culinaria subraya la obstinacién absoluta e inalterable de
una persona ante cualquier presién externa. A diferencia de este enfoque, donde
el entorno es el que intenta forzar el cambio, el refranero bulgaro introduce una
perspectiva distinta sobre la inmutabilidad humana a través del antropénimo Vnus
(Iliya): ObasikpA ce Haus, nozaedHaA ce — nak 8 must (tr. lit. Se vistid Iliya, se miré: de
nuevo en la misma ropa). En este caso, la vestimenta sirve de cédigo simbélico que
refuerza la idea de una transformacién meramente superficial, y no esencial. Por otra
parte, la indiferencia hacia las circunstancias o el préjimo se observa en el refran
bulgaro Ena 6aba 3a 0s0a Ens (tr. lit. Abuela Enya para abuelo Enya) que se aplica
a personas que adoptan una postura pasiva, se niegan a intervenir para solucionar
cualquier problema o se muestran despreocupadas ante la realidad externa.

Dentro de las relaciones interpersonales viciadas, la tradicién bulgara condena
el rencor y la falta de solidaridad mediante una advertencia de reciprocidad
negativa: Ile dotide [leHa 3a o2vH, mypu-wiem U o2vHue (tr. lit. Ya vendra Pena a por
fuego, pondrémosle un rescoldo), lo que constituye una amenaza implicita ante el
egoismo. La paremia se utiliza para recriminar a alguien que ha denegado un favor,
advirtiéndole que se le pagara con la misma moneda cuando se encuentre en la
necesidad de pedir ayuda.

La flagrante injusticia social en la cual las consecuencias de un delito o
fechoria cometidos por un individuo egoista recaen sobre una persona inocente,
eximiendo al verdadero culpable, se ilustra a través de la paremia bulgara Hewxko
Kpaa, Obpewiko naawa (tr. lit. Neshko robd, Obreshko pagd). Por ultimo, aquel que se
ofende facilmente se censura con el refran Copdumio ITemio, npasHa my mopbuurka
(tr. lit. Al enfadadizo Petko su bolsa se queda vacia), el cual sefiala que el enfado
caprichoso resulta contraproducente y, en vez de obtener cualquier beneficio, el que
se enoja se excluye de la recompensa colectiva.

Podemos mencionar aqui aquellas férmulas que aluden a ineptitud y
mediocridad: Este nuestro hijo, don Lope, no es miel, ni hiel, ni vinagre, ni arrope o
Tres eran, tres, las hijas de Elena; tres eran, tres, y ninguna era buena.

4.3. (Im)prudencia e (in)experiencia vital
Este dominio reune los refranes que condensan ensefianzas derivadas de la
experiencia cotidiana y de la observacién del comportamiento humano. Se trata de
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un saber practico transmitido por la tradicién, centrado en la necesidad de actuar
con prudencia, reconocer los limites propios y anticipar las consecuencias de los
actos.

Dentro de este grupo destacan las paremias que subrayan la importancia de la
oportunidad y la previsién, como Cuando vino el orinal, muerto era Juan Pascual,
con la que se reprende a quienes pretenden ayudar o poner remedio fuera de
tiempo, cuando ya es demasiado tarde y ha pasado la ocasién oportuna. En ella, el
antropénimo Juan Pascual no ilustra ni una figura heroica ni antiheroica, mds bien el
nombre propio, creemos, se introduce por razones practicas, o sea por su semejanza
fonica y su capacidad para rimar con el lexema orinal. A diferencia del espafiol, que
no recurre a un personaje famoso, la lengua serbia emplea para este significado
a Marko Kraljevi¢, el héroe legendario y una de las figuras mds reconocidas de
la tradicién cultural balcdnica: Kasno Marko na Kosovo stiZze/ dode (tr. lit. Marko
llega tarde a Kosovo). Aunque se trata de uno de los personajes medievales mds
importantes de la tradicién oral serbia (poesia épica, refranero y folclore en general)
que adquirié rasgos legendarios representando el modelo del héroe nacional y
popular, y que ha llegado a simbolizar la fuerza fisica extraordinaria, el coraje
y la valentia, la resistencia y la perseverancia, su presentacién en el folclore es
bastante ambivalente. El no es un héroe perfecto, sino un héroe popular complejo,
que combina en si las virtudes enumeradas con defectos humanos como son la
violencia, el orgullo, la aficién a la bebida, la impulsividad y la desobediencia, que
lleva a la propensién a llegar tarde (y de aqui precisamente este refran’). En relacién
con el concepto de ‘llegar tarde’, las fuentes paremiograficas recogen igualmente un
refran especifico: Prispio si kao Stojan u posljednje (tr. lit. Viniste como Stojan en el
altimo (VUK)). Se trata, sin embargo, de una unidad actualmente en desuso, ya que
ha dejado de formar parte del acervo paremiolégico activo y rara vez es reconocida
por los hablantes contemporaneos.

Otras paremias ilustran las consecuencias de pequefios errores, por ejemplo, Por
un punto ruin, perdid su asno Martin («se refiere a la pérdida de algo importante por
un hecho insignificante», RM) o jQuién te hizo pobre, Maria? Perdiendo poco a poco
lo poco que tenia. También incluimos aqui refranes que denuncian la ignorancia o
la falsa competencia: El maestro Ciruela, que no sabia leer y puso escuela, junto con
su variante onomastica con topénimo El maestro de Algodor, que no sabia leer y
daba leccidén y con su sinénimo antroponimico Los hijos de Verdolé, que a su padre
le ensefiaban a j®, todos critican «al que pretende ser sabio y dar lecciones, cuando
en realidad carece de conocimientos en la materia» (RM) o El hijo del doctor Galeno,

5 Marko Kraljevi¢ (1331-1395) fue un gobernante medieval serbio que ejercié el poder como vasallo otomano en el
periodo de dominacién turca en los Balcanes. Su personaje estd presente también en las canciones y proverbios
populares bulgaros, macedonios y eslovenos. Por eso, él representa el simbolo de la cultura oral popular no solo
de los serbios, sino también de otros pueblos eslavos del sur y de los Balcanes. La leyenda poética sobre Marko
es una creacién de diferentes entornos nacionales y religiosos que —a lo largo de siglos y en consonancia con sus
propias tradiciones e influencias— contribuyen a la complejidad, riqueza y estratificacién de la caracterizacién
de Marko (Zlatkovié/Lukié¢, 2005: VI-VII).

6 En esta expresién se recurre a la letra J como sustituto eufemistico del verbo malsonante joder.
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al que no estaba malo lo ponia bueno y San Blas de Huete, por sanar uno, maté
siete. Algunas paremias serbias ofrecen paralelos parcialmente semanticos Ne zna
balija $to je zdrava Marija (tr. lit. E]1 balija no sabe lo que es Ave Maria), donde el
término balija, de caracter despectivo para los musulmanes balcanicos, sustituye al
antropénimo y se emplea para designar de forma general a una persona ignorante
o0 incapaz de comprender situaciones basicas. El refran Ne ¢udim se babi Miljani Sto
gazi po bari, ve¢ se ¢udim popu Pavlu kud je on digao glavu (tr. lit. No me sorprende
que la abuela Miljana chapotee en el barro, pero si me sorprende el sacerdote Pavle
por dénde ha levantado la cabeza) introduce una oposicién irénica entre personajes
cotidianos para subrayar la incoherencia o la falta de juicio en determinadas
conductas. Similarmente, el proverbio Ne poznaje Duro svoje Zene (tr. lit. Buro no
conoce a sus esposas) alude a aquellas personas que desconocen aspectos que, por
su cercania o por su propia condicién, deberian conocer. Las experiencias de la vida
ensefian que a falta de mejores soluciones, la gente se conforma con lo que es
asequible, aceptando la situacién tal como estd, como en las variantes: Na nestadak
ljudi i Stanisa sudi, U nestaSicu ljudi i StaniSa sudi o U nestasu ljudi i Beéir sudi (tr.
lit. En la escasez de otras personas, StaniSa/Bedir es el que juzga).

En bulgaro, la paremia Hedetl da yuuw Bapsapa kak ce npasu nonapa (tr. lit. No
le ensefies a Varvara cémo se hace popara) censura a quien intenta dar lecciones
a alguien en su propio campo de experiencia. La elaboracién de popara —plato
tradicional de desayuno que se prepara con migas de pan, queso y agua o leche
hirviendo— es una de las tareas culinarias mas bdsicas y sencillas, lo que sirve para
ridiculizar a la persona criticada por su osadia.

Otras formulaciones ilustran la falsa autoridad (Lo dijo Blas, punto redondo),
curiosidad imprudente y exceso de palabra (Habla Beltrdn y habla por su mal),
hdbitos de vida y vicios (Hijo, Andrés, embudamelo otra vez; Mete pan, Pedro, que el
vino es tretero) y configuran una pedagogia popular basada en la advertencia y la
experiencia acumulada. Hijo Andrés... advierte que los vicios resultan incorregibles,
aludiendo a una mujer bebedora que se durmié con un embudo en la boca y cuando
se despertd grité esas palabras (DRDP).

Su equivalente serbio, de igual tono humoristico, es Udario ga Vinko Lozi¢ u
glavu (tr. lit. Vinko Lozi¢ le golped en la cabeza), expresién que en realidad significa
«estd borracho». El enunciado se basa en un ingenioso juego de palabras, ya que
tanto el nombre como el apellido son construcciones ficticias: Vinko se asocia con
vino, mientras que Lozi¢ remite a loza, un tipo de aguardiente muy conocido en la
tradicién serbia. De este modo, la propia onomadstica del refrdn refuerza el sentido
metafdrico de la embriaguez. En una linea similar, aunque con un tono admonitorio,
el refrdn Do podne: pije vino Kraljeviéu Marko; a od podne: jao moja majko! (tr. lit.
Hasta el mediodia: bebe vino Marko Kraljevi¢; y desde el mediodia: jay, madre mial)
advierte sobre los efectos perjudiciales del consumo excesivo de alcohol. Para ello
recurre a la figura del héroe nacional Marko Kraljevié, cuya representacién como
victima de este vicio pone de relieve que ni siquiera los personajes mas admirados
estan exentos de sus consecuencias. Otra formulacién avisa sobre la pérdida de
control al beber y comer demasiado: Napije I’ se ko Vuke i najede I’ Stuke, ostade
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u Vukovaru (tr. lit. Si se emborracha como Vuke y si se harta del pescado lucio, se
queda en (la ciudad de) Vukovar).

En bulgaro, la falsa autoridad discursiva se refleja en la paremia 3Hae ce,
ue Kpwcmo e kpwcmeH uogex (tr. lit. Se sabe que Krasto es hombre bautizado), la
cual alude a una obviedad que no requiere explicacién y evidencia el uso de un
argumento redundante en el discurso, ya que el nombre Kpbcro (Krasto) proviene
del sustantivo kxpwcm (cruz). Por otra parte, el refran Msan npe3 mope, MsaHuua
HOBUHU npukassa (tr. lit. Ivan tras el mar, Ivanitsa noticias cuenta) ridiculiza la
propagacion de rumores y relatos exagerados o carentes de una base real.

La inconstancia y cambio de actitud en espafiol se manifiesta mediante
la constatacién: Ya estd vuelto Pedro Mato. El concepto de la variabilidad del
comportamiento humano en funcién del contexto estd en la paremiologia serbia,
donde se observa una estructura mas elaborada y dialégica. Asi, en el refran Kad je
presa: de si TeSa? Kad nije presa: oklen si PeSa? (tr. lit. Cuando hay prisa o problema:
Jdénde estds, TeSa? Cuando no hay urgencia: ;de dénde eres, Pesa?) (VUK), se pone
de manifiesto cémo la percepcion y el trato hacia una persona cambian en funcién
de la necesidad o conveniencia del momento. El uso de los antropénimos TeSa y
Pe3a, seleccionados principalmente por su valor fénico y ritmico, refuerza el cardcter
proverbial del enunciado y subraya la flexibilidad —e incluso arbitrariedad— de las
actitudes sociales. De forma aun mas explicita es el refran Kad je vojsku vojevati
onda se vice: kamo junak Kraljevi¢ Marko? A kad je Sic¢ar dijeliti, govore mu: otkuda
si, neznana delijo? (tr. lit. Cuando hay que ir a la guerra, se grita: ;dénde estds, héroe
Kraljevi¢ Marko? Pero cuando llega el momento de repartir el botin, le preguntan:
;de donde eres, delija/guerrero desconocido?) (VUK). Aqui se introduce un contraste
significativo entre la exaltacién del héroe Kraljevic Marko, figura central del
imaginario épico serbio, y el anonimato del delija, soldado de caballeria de tradicién
otomana. Esta oposicién refuerza la idea de que la valoracién social depende de la
utilidad coyuntural del individuo: se le ensalza cuando es necesario y se le ignora
cuando deja de serlo.

Este mismo enfoque sobre la conveniencia e hipocresia se localiza también en el
acervo bulgaro: Koeamo mu mpsabésam: bauo Koe, kozamo He mu mpsbsam: Ayous Koe
(tr. lit. Cuando me necesitas: el bueno de Koe; cuando no: el loco Koe). La paremia
describe un trato interesado donde el tipo popular solo es reclamado por necesidad
0 conveniencia.

4.4. Trabajo/ holgazaneria, poder y (des)organizacién social

El cuarto dominio semantico agrupa las paremias relacionadas con el trabajo,
la autoridad y la estructura social, reflejando valores vinculados al esfuerzo, la
jerarquia y la organizacién de la vida colectiva. En este marco, se recoge tanto la
ética del trabajo como la critica a quienes intentan evitarlo.

Se incluyen aqui refranes que enfatizan el valor del trabajo como condicién de
subsistencia, como No puede el hijo de Addn sin trabajo comer pan, frente a otros
que representan la pereza o la procrastinaciéon, como Manana ayunard Santana
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(A bien que no es hoy; que es mafiana). Esta es una «chanza contra esos buenos
propésitos que, diferidos una y otra vez, nunca llegan a cumplirse. De ahi que, en
réplica se diga asimismo: Gran obrero mafana fuera, si algo hiciera» (DRDP). Esta
tendencia a dilatar las obligaciones encuentra su equivalencia en el refran bilgaro
Ocmanana TpeHa 6e3 spemena (tr. lit. Se quedd Trena sin husos), que satiriza a
quien posterga sus obligaciones cotidianas hasta el tiltimo momento y al final se ve
incapacitado para actuar.

Enlatradicion oral serbia son muy numerosos los refranes que aluden a la pereza
como rasgo de comportamiento. Sin embargo, aquellos que incorporan antropénimos
no son especialmente abundantes. Entre ellos se encuentran Besposlen Mujo fiSeke
savija (tr. lit. E1 ocioso Mujo estd doblando cartuchos) (VUK) y su variante sinénima
Besposlen pop i jariée krsti (tr. lit. E1 sacerdote ocioso también bautiza a los cabritos)
(VUK), ambos con el sentido de que una persona inactiva termina ocupandose de
cualquier tipo de tarea, por trivial o innecesaria que sea. En esta misma linea se sittia
el refrdn IstraZuje Markove konake (tr. lit. Estd investigando los konaks/albergues de
Marko) (VUK), utilizado para describir a alguien que se dedica a trabajos inttiles o
meramente 0ciosos.

Estas paremias cuentan con un equivalente en bulgaro: Be3s paboma Myro,
myxume ckongsa (tr. lit. Estando Muyu sin trabajo capa a las moscas). A la falta de
ocupacién util se suma la critica a los holgazanes: 3a Mupua suaa Hama (tr. lit. Para
Mircho no hay horca de aventar). La resistencia al trabajo y el hdbito de delegar
las tareas propias o responsabilidades en otras personas se censuran en el refran
Haxapaau Boas, a moti Muas (tr. lit. Ordenaron a Valio, y él a Milio). Por otra parte, la
figura de Mara —antropénimo que en el folclore bulgaro suele aplicarse a la mujer
frivola, descuidada o negligente— aparece en diversas paremias que critican la falta
de productividad o de control, por ejemplo, IlIue, nopu Hawa Mapa, npa3Ha da He
cmou (tr. lit. Cose y descose nuestra Mara para no quedarse sin trabajo); Mapa sodu
xopomo, Kyuemo U s0e bpawHomo (tr. lit. Mara encabeza el horé” mientras el perro
come su harina) y, finalmente, Uzpati, Mapo, nouzpasati, u doma cu He 3abpassii (tr.
lit. Baila, Mara, sigue bailando, pero tu casa no olvides) es un refran que funciona
como una advertencia burlona y explicita contra la mujer que prefiere divertirse
mas que atender sus labores domésticas.

En este campo semdntico incluimos las paremias que aluden al poder doméstico
y los roles familiares (En casa de Mari-Miguel, ella es él; Juan e Isabel, él es ella y ella
es él). Igual se refieren a ejercicio del poder y su legitimacién, como Si quieres saber
quién es Gil, dale la vara de alguacil®, asi como expresiones que reflejan el desorden
social o la corrupcién institucional, ejemplificadas en Viva Fernando y vamos
robando!. Este refrdn, «acufiado en tiempos de Fernando VII, expresa festivamente
el caos sociopolitico que reinaba en aquella época. Actualmente se dice en alusién

7 Hord es un baile tradicional.

8 La tradicién paremioldgica transmite una percepcién poco favorable del oficio de alguacil: «El oficio de alguacil
no goza de buena reputacién en el refranero. As{ dice otro: Diez ladrones y diez alguaciles, veinte hombres viles»
(DRDP).
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a toda circunstancia en donde cada cual actia fuera de las normas» (DRDP). En
todos los casos, los nombres propios contribuyen a concretar situaciones sociales
reconocibles.

5. Conclusiones

En este trabajo hemos analizado y comparado un corpus de refranes
antroponimicos espafioles, serbios y btlgaros con el propdsito de identificar y
catalogar las representaciones de héroes y antihéroes presentes en estas tres
tradiciones paremiolégicas. Mediante la aplicacién del método de categorizacién
semantico-conceptual, hemos podido observar que los nombres propios incorporados
en los refranes trascienden su funcién referencial original para convertirse en
simbolos culturales capaces de condensar valores, actitudes y modelos de conducta
socialmente reconocibles.

El andlisis realizado confirma que las paremias antroponimicas constituyen
un importante mecanismo de transmisiéon de conocimientos y normas sociales. A
través de la antonomasia, personajes histdricos, legendarios o ficticios, asi como
nombres comunes de uso cotidiano, se transforman en arquetipos que representan
tanto virtudes como defectos humanos. De este modo, los héroes paremiolégicos
encarnan cualidades apreciadas por la comunidad, como la sabiduria, la prudencia,
la moderacién, el esfuerzo, la buena reputacién o el pragmatismo (Buena o mala
invencion, no la hizo Villalén, Al buen callar llaman Sancho, No morird Curro de
cornada de burro, Ahora que tengo, todos me dicen: «Norabuena estdis, Pedro», A
Maria buena, buena fama la precede, Bien canta Marta después de harta; serb. Ne
boji se Bajo puske dZeferdara, nego puske oputom svezane, Na $ta se Ivan navikne,
toga se Ivan ne odvikne, Bolji je Luka no sva Zupa, Radisi Bog pomaZe, Zasto dvojica
kad moZe Radojica, Nasa Tara ne boji se Turskoga cara; bulg. Xumwp Ilemwp sce
cmapus 8oA bue, 3Hae ['po30aH wo cu uma 8 mopbama, Axo MeaHuo ce He Hayuu,
HBaH Hukoza Hama da ce Hayuu, Hoaa, Mapa u xamwiux Todopa, LlJe s0e au Xacaw
baruya?). Los antihéroes, por otro lado, simbolizan comportamientos censurables,
entre ellos la necedad, la avaricia, el egoismo, la pereza, la falta de previsién o la
debilidad moral (;Ddnde va Vicente? Donde va la gente, A Juan ruin, ruin le parece
todo, Marta la piadosa, que mascaba la miel a los enfermos, Por el interés, te quiero
Andrés, Por un punto ruin, perdid su asno Martin, Manana ayunard Santana; serb.
VeZi konja gdje ti aga kaZe, Kome ime Zlokera, svud ga zlo cera; Zlo ¢inila Purova
Jerina, zlo Cinila, gore docekala, Kasno Marko na Kosovo stiZe/ dode, Ne zna balija
Sto je zdrava Marija, Na nestadak ljudi i Stani$a sudi; bulg. Kakesmo I[Tasea, maxss
u [lemwp y Uzzopu [lasaa, ma nocunu ITempa, Jaru Ha Mapko 0se, moli ucka mpu,
Bapu 20, neuu 20 — TodopaH cu e Todopat, EHs baba 3a 0s.0a Ens, 3Hae ce, ue Kpvcmo
e kKppcmeH uosex, [MsaH npe3 mope, MiBaHUya HOBUHU NPUKaA38a).

La comparacion entre las tres lenguas revela la existencia de una notable base
conceptual compartida. Aunque cada tradicién recurre a personajes y referentes
culturales propios, los valores y antivalores transmitidos presentan una gran
coincidencia. Los nombres espafioles, serbios y bulgaros asociados al hombre o
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la mujer comunes desempefian funciones equivalentes dentro de sus respectivos
sistemas paremioldgicos, mientras que determinadas figuras heroicas, como Cid en
espafiol y Marko (Kraljevi¢), (Mali) Radojica o Milo$ (Obili¢) en el dmbito serbio
y eslavo, evidencian la influencia de la historia y del imaginario colectivo en la
configuracién del refranero.

Asimismo, los resultados muestran que los refranes con valoracién negativa
son mds numerosos que aquellos que presentan modelos heroicos positivos. Este
predominio de los antihéroes parece responder a la funcién didactica tradicional
del refran, que frecuentemente recurre a la critica, la ironia y la censura social
como instrumentos eficaces para advertir sobre conductas indeseables y reforzar los
valores aceptados por la comunidad. En cuanto a los equivalentes traductoldgicos,
raramente se dan equivalencias paremiolégicas semdnticas que contienen nombre
propio entre el espafiol, serbio y bulgaro, y tampoco entre el serbio y bulgaro, a pesar
de la afinidad entre estas dos lenguas eslavas y el pasado comun que comparten
los dos paises Serbia y Bulgaria. Sin embargo, y pese a las diferencias lingiiisticas
y culturales, existen numerosas correspondencias funcionales entre las tres
lenguas, aun cuando no es posible encontrar equivalentes directos que conserven
el antropénimo.
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Aneta G. Trivié
Veselka A. Nenkova

Summary

HEROES AND ANTIHEROES IN SPANISH, SERBIAN AND BULGARIAN
PAREMIOLOGY

This paper analyzes and compares Spanish, Serbian, and Bulgarian proverbs and
sayings containing proper names. The study adopts a contrastive, translational, and
semantic-conceptual approach to examine the role of anthroponymic elements in the



Aneta G. Trivi¢ / Veselka A. Nenkova Lingdiistica / Linguistics / [TuHeeucmuka 77

three paremiological traditions. Our research is based on the assumption that proper
names display variable reference: while some refer to real or historical individuals,
many function as archetypes representing particular personality traits, behaviors,
and social attitudes. As a result, they serve as effective mnemonic devices that vividly
convey human experiences, virtues, and shortcomings. Based on the analyzed corpus,
this study conducts a trilingual contrastive analysis, with particular emphasis on the
translation possibilities and strategies employed in the two target languages. The corpus
comprises a total of 179 anthroponymic proverbs, including 72 Spanish, 63 Serbian,
and 44 Bulgarian units. Whenever possible, paremiological equivalents containing
proper names are proposed in order to preserve not only the semantic content of the
source proverb but also its anthroponymic component and the cultural value associated
with it. The corpus reveals that common names such as Juan, Pedro, Sancho or Maria
in Spanish, Bura, Mara, and Mujo in Serbian, and Ivan, Petko, Mara, and Todora in
Bulgarian frequently symbolize ordinary people and recurrent social types. At the
same time, historically or culturally significant figures, such as El Cid in the Spanish
tradition and Marko Kraljevi¢ (Krali Marko) in the Balkan context, embody heroic values
associated with collective memory and cultural identity. Using semantic-conceptual
categorization, we identify and classify proverbial heroes and antiheroes according to
the values they represent. Heroes are associated with wisdom, prudence, moderation,
effort, good reputation, and practical intelligence, for example: Sp. Al buen callar llaman
Sancho, Bien canta Marta después de harta; Serb. Ne boji se Bajo puske dZeferdara (...),
Bolji je Luka no sva Zupa, Radisi Bog pomaze; Bulg. Xumwp ITemwp sce cmapus soa bue,
3Hae I'po3daH wo cu uma 8 mopbama, Hoaa, Mapa u kamwux Todopa, Ilfe sde Au Xacau
b6aruuya?). On the other hand, antiheroes embody negative traits such as foolishness,
greed, selfishness, laziness, lack of foresight, and moral weakness (Sp. ;Dénde va
Vicente? Donde va la gente, Mafiana ayunard Santana, Por el interés te quiero Andrés;
Serb. Kasno Marko na Kosovo stiZe; Zlo ¢inila Purova Jerina, zlo Cinila, gore docekala;
Bulg. Taau Ha Mapxo dse, moti ucka mpu; Bapu 20, neuu 20 — TodopaH cu e TodopaH). The
analysis demonstrates that negative portrayals significantly outnumber positive ones,
reflecting the traditional didactic function of proverbs, which often rely on criticism and
irony to reinforce socially accepted norms. Although direct translational equivalents
preserving the same proper names are not found across the three languages, numerous
functional correspondences can be observed. The findings confirm that proverbial heroes
and antiheroes constitute universal mechanisms for transmitting cultural values, while
remaining deeply rooted in specific linguistic and cultural traditions.

Key words:
heroes, antiheroes, proper name, proverb, Spanish, Serbian, Bulgarian language
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AHeta . Tpusuh
Becenka A. HeHkoBa

CaxeTak

XEPOJU U AHTUXEPOJM Y LULNAHCKOJ, CPINMCKOJ U BYTAPCKOJ
NMAPEMUOINOInNJun

V pagy aHanusupamo u TIOPefuMO LITIAHCKe, CPTICKe W Gyrapcke TIOC/IOBULIE U U3DeKe
Koje cagpXke BRacTUTa UMeHa. MCTpaXkuBauku MeTOoh Ce Ocjlarba Ha KOHTPACTUBHMU,
TIPEBOAWIAUKN U CEMAHTUUKO-KOHLIETITYaHU TIPUCTYTI, 2 UWb paZid je UCTIUTUBabe
bYHKIIMje aHTPOTIOHUMCKUX efleMeHaTa Y HaBeleHUM TIapeMUOJIOUIKUM Tpaaulvjama.
[TonasHa TmpeTmocTaBKa je fOa BrIAacTUTa WMeHa WMajy pasnuuuTe pedepeHile:
HeKa ce ofjHOCe Ha CTBApHE WU UCTOPUjCKe JIUUHOCTU, [OK Apyra GyHKLIMOHULIY Kao
APXETUTIOBU KOju O0CMKaBajy onpeheHe 0cobuHe, TIOHAlIatba U IpyLITBEHe cTaBoBe. Ha
OCHOBY aHaIM3UPAHOr KOPTTyca, y pajy Ce CTIPOBOAW TPOje3nyHa KOHTPACTUBHA aHanuns3a,
€ TI0OCEOHUM OCBPTOM Ha TIpeBoAWiaUvKa pellletha Koja Cy TipuMerseHa y 06a LinjbHa je3uxa.
Koprtyc obyxBarta yKyTtHO 179 aHTPOTIOHUMUjCKUX TIOCJI0BULIA, OF, KOjUX CY 72 LITIaHCKe,
63 cpricke 1 44 byrapcke. Kap rog je To 6uno moryhe, TIpefifioXXeHn cy TTapeMUoI0LIKN
€KBMBAJIEHTW KOju Takobe cafpXe BJAaCTUTO WMe, Kako 6u ce ouyBalin He camo
CEMaHTUYKUN Cafp>kaj U3BOPHe TIOC/10BULIE, Beh 1 FbeHa aHTPOTIOHUMMjCKa KOMTIOHEHTA 1
KYZITYPHU 3HA4aj KOju OHa HOCU. AHanu3npaHu Koprtyc rokKasyje Aa BlacTUTa UMeHa U3
LITIaHCKOT je3uka Kao To cy wmaHcka XyaH, [Tlegpo, Canho nnn Mapwja, 3 cprickor Bypa,
Mapa wnn Myjo, win ns 6yrapcxor MBaH, Iletko, Mapa n Topopa y cBojuM je3nuxum
3ajefHnl]aMa 4eCcTo CUMOONU3Yjy CBAKOLHEBHOI 40BeKa, TWMWUYHOT 3a TO APYLITBO.
VicToBpeMeHo, UCTOpUjcKe W KYNTYPHO 3HauajHe NUYHOCTU, TIoTlyT Cupaa y ITaHCKoj
wmm Mapka KpasseBrha (Kpanu Mapko) y 6ankaHckoj Tpaauimjn, cuMbonuiily Xepojcke
BpPEZHOCT TIOBEe3aHe C KOJIEKTUBHUM TTaMhermeM U KYITYPHUM UL eHTUTeTOM. [IpuMeHoM
MEeTOZle CeMaHTUUKO—KOHLIETITYasIHe KaTeropusaluje naeHtndniyjemo n xnacudumkyjemo
TTapeMuUoJIoLIKe Xepoje U aHTUXepoje Y OQHOCY Ha BPeJHOCTU KOje UCTIO/baBajy. Xepojn
ce TIOBe3yjy ¢ HapomHoM myzpoltrhy, pasbopuroluthy, ymepeHolurhy, TpyaoM, Lo6pum
YITIE[OM U TIPAKTUUHOM UHTenureHumjom: . Al buen callar llaman Sancho, Bien canta
Marta después de harta; cpm. He 6oju ce Bajo nywxke yedepdapa (.., Bowu je JIyka HO
csa XXyna, Paduwu Boz nomaxce; 6yr. Xumwp [Temwvp sce cmapus soa bue, 3Hae ['po3daH
wo cu uma 8 mopbama, Foaa, Mapa u xamwux Todopa, Ile s0e Au Xacan banuua?).
C ppyre crpaHe, aHTUXepOju CUMOONU3Yjy HEraTuBHe OCOOMHE Kao LITO CY IJIYTIOCT,
TIOX71eTIa, CEOUUHOCT, J1eHO0CT, HETIPOMMLIbEHOCT: . jDonde va Vicente? Donde va
la gente, Por el interés, te quiero Andrés, Manana ayunard Santana; cpt. 340 UuHUAG
Byposa JepuHa, 340 uuHuAq, 2ope douexara; Kacvo Mapko Ha Kocoso cmudke; 6yr. Jaau
Ha Mapko 0dse, moll ucka mpu, Bapu 20, neuu 20 - TodopaH cu e TodopaH). AHanuza
TI0Ka3yje Aa cy HeraTUBHO BPeJHOBaHU JIMKOBU 6POjHUjW Off TIO3UTUBHUX, LITO TIOTBphYyje
TPAAULIMOHANIHY AWAAKTUYUKY YHKLWjY TIOCIOBULIA, KOje YeCcTo CaBeTyjy, KPUTUKY]Y
WU I'pAe Kako 61 ykasasne Ha (He)TipuXBaT/bMBa U (He)TIoXeIbHA IPYLITBEHA TIOHALAhba.
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Maxo HUCMO TIPOHALIIIU TIOTTIyHe TIPEBOAHE EKBWUBAJIEHTE C UCTUM aHTPOTIOHUMOM
y TopehbeHUM je3uumMma, yodaBamo 6pojHe (YHKLIMOHANHe eKBWUBajeHTe. Pesyntatu
TOTBpHYjy Ia TIAPeMUOJIOIKW XEPOju W aHTUXEPOjU TIPENCTaBIbajy YHWUBEP3asHe
MeXxaHW3Me TIpeHOLIeba KyNTYPHUX BPEAHOCTU, asint 1a UCTOBPEMEHO OCTajy YKOPEHEHN
Y CTIELIUOUUHUM je3UUKUM U KYNITYPHUM Tpaaulinjama.

Kmbyune peun:
Xepoju, aHTUXEPOjU, BIACTUTO UME, TIOCJI0BULIA, LITIAHCKW, CPTICKU, Byrapcku jesuk



